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ADVELRTENCIA &40 LEITOB

Sem divida, para a Filosofta, o vocabulério é de
maxima importaAncia e, sohretudo, o elemento etlmolé-
gleo da composigio dos térmos. Como, na ortogratia
atual, sfio dispensadas certas comsoantes (mudas, en-
tretanto, na lingusgem de hoje), nds as conservamos
apenas quande contribuem para apontar étmos que
> facllitem a melhor compreensfio da formaclo hlstd-
rica do térmo empregado, ¢ apenas quando julgamos
convenlente chumar a atengfo do leitor para 8les
Fazemos ests observaclo sdmente para evitar a es-
tranheza que possa causar a conservacio de tal grafia.

. MARIO FERREIRA DOS BANTOS
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A DOUTRINA DE TOYNBEE

. A publica¢éo da obra de Arnold J. Toynbee “Study of
Higtory"”, neste século, provocou no mundo inteiro grande
interésse e estimulou uma vasta literatura em torno das
suas principaig afirmativas. Junto com a obra de Munford
e outros, representava uma retificagio de muitas afirmati-
vas de Spengler, enquanto, por outro lado, vinha corroborar
muitas outras.

Reconhece Toynbee que a nossa civilizagio (que de cer-
10 modo corresponde ao térmo cultura, como produzir-se, no
sentido spengleriano) é filiada a cultura helénica, stbre a
qual ge fundou. O Império Romano se tornara um Estado
Universal, o que também Alexandre desejara realizar com
¢ helenismo, tendo malogrado,

O cristianismo também se forma com o mesmo desejo
de realizar um Estado Universal, que é, para Toynbee, uma
das caracteristicas da formagio das culturas. Esta passa-
gem nao se faz aBruptamente, mas intercalada por um in-
terregno, em que g sociedade antiga se corrompe acciden-
tal e “substancialmente”, e se gera “‘substancialmente” a
nova sociedade, a nova tensdo cultural, como a chamamos.
Esse interregno é preenchido pela actividade da Igreja cristd,
eztabelecida no selo da sociedade romana e sobrevivendo a
ela, e uma grande quantidade de pequenos estados efémeros,
surgidos do que se chamou Vélkerwdinderung dos Barbaros
{que, em alem#o, significa a migragdo dos povos), que sur-
giram no antigo territério imperial, vindos da no man’s land,
da terra de ninguém, do mundo béarbaro.

Para Tovnbee trés factéres marcam a transicdo da an-
tiga & nova civilizagio: 1) um Estado universal, fase final
da velha sociedade; 2) uma Igreja engendrada nessa velha
sociedade e, por sua vez, engendrando uma nova; 3) a ib-
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troducgdo cabtica de uma idade herdica barbara. Désses
trés factéres, o segundo é o mais importante e o terceiro o
menos significativo,

Examinando as invasGea de barbaros no império ro-
mano, nio atribui Toynbee tanta importincia 4s mesmas na
formagio da nova civilizagdo, por ser insignificante e me-
gativa a sua contribunicéo, j4 que Vindalos e Ostrogodos fo-
ram aniquilados nos contra-ataques do Impéric Romano.
Oa Visigodos receberam o primeiro chogque dos francos e
o tiro de misericordia dos Arabes, etc. E escreve: "Na
verdade, os Barbaros nio sdo de modo algum o8 geradores
do nosso ser espiritual. Eles fizeram sentir sua passagem,
intervindo na agonia da sociedade helénica; contudo, niéo
podem éles mesmos se prevalecerem de ter dado o golpe
mortal, Quando éles entraram em cens, a sociedade hels-
nica morria das feridas que ela havia infligido & si mesma,
séculos antes, no periodo das perturbacdes. Eles foram
apenas simples abutres, que cafram sébre a carcassa, ver-
mes de um cadaver. Sua idade herdica é o epilogo da His-
toria helénica; de modo algum, porém, o preludio da nossa”
(op. cit. pag. 22).

Fazendo, assim, um estudo comparado das civilizagfes,
perfilha éle as seguintes, que revelam a presenca dos trés
factdres:

A sociedade cristd ortodoxa, ¢ sociedade iruniane e dra-
be e a sociedade siria, ¢ sociedede pré-indigne, ¢ sociedade
pré-chinese, ¢ sociedade mindica, ¢ sociedade suméria, as
sociedades hititas e babilonias, a soociedade egipcia, as so-
ciedades andinas, do hicatd, mezxicana e maig.

Sébre tédas elas, teremos oportunidade de examinar pon-
tos de magna importdncia, & propor¢io que se tornam éles
exigentes como matéria de estudo.

Depois de mostrar a improcedéncia da concepedo domi-
nante no ocidente da unidade da civilizagfio, com a sua pri-
meira classificagio em Idade Antiga, Idade Média, Idade
Moderna ¢ Idade Contemporinea, examina a possibilidade
de se estabelecerem comparacgbes entre asg civilizagoes.

Surge logo um problema: a génese da civilizagdo, E
aqui, ao perpassarmos pelas paginas de Toynbee e pela sua
critica ao pensamento de Spengler, e também o reexame da




FILOSO E% HISTORIA DA CULTURA 16

obra do préprio Spengl\ar, e de tantos e tantos visionarios,
roménticos do PENSBMET.y 1, arrastades como folhas sdcas ao
sabor de todos os venb%s intelectuais, sentimos bem clara-
mente o que vale o pen amento meridiano, o pensamento do
meio-dia de luzes por to, 4, " 10400 e sem sombras. Tudo
isso nos faz confessar %ue 8e apossa muitas vézes de nos o
deséinimo, que nos SeERq, " 1y0 & impossivel fazer que os
homens se entggdaril € sectores como éste, 0 da Histéria,
em que 28 301‘.0“8?093 e qualquer ingpira¢do roméntica, a
influéneia da Intuigdo §p4.loeival tio feminina pode estar
sujeita a sdbitos clareay, . "o o fogos de artificio, que
i!um!nam brllha:nbemente as trevas, mas que nio as destroem,
e deixam, depois, apensy .~ o ria 4o sen brilho e a rea.
lidade das trevas C*T’Nndo tudo. Talvez muitos nos jul-

guem demasiadamente : Dili-
dade que domina até hé?resum;osos por afirmarmos a de

o mens de certa genialidade. Mas es-
S8 d?bﬂldade I do & co stitetiva, ndo & essencial, nao é in-
vencivel. E ¢ por lssy, que a acusamos, porque podemos
vencéla e supera-la. Nietzache, que era um romantico, e
era dominado tantas wo . pelo impeto das inspiragdes a
ponto de sacrificar o Yigor filos6fico da frase pelo brilho
da beleza estética, prefy, o 0" o) paradoxo cheio de beleza
a uma apreciagio justa "y equilibrada, também se sentia co-
mo un décadent, um nl}\ilista, mas que aguardava uma auro-
ra, aguardava um Do\, amanhecer de luz. Também se
acusava. [ ge cala vey, ., pelo apetite estético, ndo deixa-
va de prometer em &ray 4. sastns que seria dle apenas um
elo da cadeia do REDEY\, 00 " ne seria 0 homem do meio-
-dia, 0 homem de Iuz ™eridiana, de ilumina¢ao por todos os
lados, de mente firme § segura, capaz de penetrar por toédas

as trevas do pensameny, humano, sem deixar-se embriagar
por nenhuma hibridez.

No sector antropQyge. . o sobretudo no que se refere
a Historia, domina ™Mito a paixio e pouco a ciéncia. Na
verdade, a maioria doy"o 4\ 4incos desejam mais justificar
as guas tomadas de posj.g " cviag do que alcancar a verda-
de. A observagfio dos factos est4 sempre viciada pelas in-
tengges que dominam to,. "o impetos. Também nao ha lu-
gar onde se tenha realy, 4 .00 falsificagdes como mnesse.
E preciso navegar Oy yn, cyidado extremo nesse mar de
escolhos e recifes. &Empre nos espera a ameaca de um
naufragio. E jamais . © o0 tanto, jamais se deformou
tanto como af. Nunca houve tantes trabalhos apécrifos co-
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mo o8 que se defrontaram no campo da Histéria. Nunca se
talsificou tanto. ¥ muito dificil conseguir que a mente pre-
concebida examine com cuidado e seguranga uma hetero-
geneidade de factos, que, tomados em seus aspectos parciais,
séo capazes de justificar inimeras doutrinas variadas e he-
terogéneas, oferecendo a cada uma um pouco de positividade,
a suficiente, porém, para embriagar os seus criadores, que
Jé se julgam, definitivamente, senhores da verdade histérica.
Portanto, tudo quanto se faga aqui, para ter valor, é mister
que obedega i regra fundamental da “Filosofia Concreta”:
que seja suficientemente demonstrado, de modo rigoroso e
definitivo, que n#o permita nenhuma possibilidade de dd-
vida.

Toynbee, partindo da classificagho dos etnélogos moder-
nos, que dividem a raga branca em trés: a nérdica, a alpina
e a mediterrinea, mostra as civilizagies que partem de ca-
da uma. Os nérdicos contribuiram para quatro, e talvez
cinco civilizagdes: a pré-hindu, a helénica, a ocidental, a
cristd ortodoxa russa e talvez a hitita. Os alpinos contri-
buiram para sete ou talvez move: a suméria, a hitita, a he-
lénica, a ocidental, como também para a cristéd ortodoxa,
com seu rame russo, e irantano, e talvez a egipcia e a mi-
noica. Os mediterraneos contribuiram em dez: a egipcia,
a suméria, a mindica, a siria, a helénica, a ocidental, o cor-
po principal da cristi ortodoxa, a iraniana, a &rabe e a
babilénica.

Outra divisdo da raga humana é a morens, que com-
preende os dravidas, o povo da India, os malaios da Indoné-
#ia, e que contribuiu para a formagio de duas civilizagbes ;
a pré-hindu e a hindu. A raga amarela contribuiu para trés:
a préchinesa ¢ as duas civilizagbes do Extremo Oriente; a
saber, o corpo prineipal da China e o ramo japonés. A ra-
¢a chamada “vermelha” (que é negada por muitos etnélo-
gos) contribuiu para a formagio das civilizagbes pré—co-
lombianas. S6 a raga mnegra nio realizou nenhuma civi-
lizagdo.

A extrema valorizacio que modernamente se tem feito
do factor racial tem sido exagerada, sem que se negue a
positividade que cabe & raga. Devido as exploragdes poli-
ticas, como aconteceu com o nazismo, o estudo das ragas fi-
cou tremendamente obstaculizado, pois muitos etnélogos te-
miam contribuir para a formagéo de preconceitos que pro-
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vocavam calamitosas conseqiiéncias. Desde a antiguidade
s¢ compreendeu que h4 influéncias do ambiente geogréfico
sobre as populagbes. Ji dizia Hipéerates: “As regiGes
habitadas podem ser classificadas em tipos diversos: tipos
(das montanhas cobertas de florestas ¢ bem regadas; lipo
de solo pobre e séco; tipo de planicies pantanosas, tipo
Ge terras de vales bem marcados e bem irrigados. Os ha-
bitantes das regiGes montanhosas de altitude elevada, ro-
chosas e suficientemente alimentadas por cursos de Agua
viva, em que & margem das variagdes climéticas, das esta-
cées, é ampla, terfo corpos sdlidamente construidos, tem-
peramento corajoso e duro. Qs habitantes das depressdes
mal-sas, cobertas de péntanos, expostos o mais das vézes
aos ventos quentes do que aos frios, que bebem &gua de-
testavel, em vez de serem bem formados e esguies, sdo, ao
contrario, espessos, muito carnudos, de tez escura, dotados
menos de fleuma que de bilis. A coragem e a dureza néo
serdo inatas néles, mas serfio capazes de desenvolvé-las gra-
cas as instituigbes. Na maioria désses casos, nota-se que
o corpo humano e o caracter variam segundo a natureza do
pais” (“‘Tratado dos Ares, dos Lugares e das Aguas”, de
Hipéerates, cit. por Toynbee).

Ora, seria uma visdo abstractista querer explicar a
Histéria apenas pela raga. Pode-se dizer que é um pos-
tulado da filosofia concreta no sector da Histéria o seguin-
te: tudo quanto acontece é producto da cooperapdo dos secus
factéres intrinsecc?.s e extrinsecos,

Téda maneira parcial de ver os factos, congiderando-os
spenas por um ou outro factor, é uma viséio abstractista e
parcial. E fdcil compreender-se a posigdo concreta que
defendemos. Ante um facto qualquer, nés o intuimos pe-
los sentidos. Essa intuigio sensivel também a tém os ani-
mais. Contudo, o que caracteriza a intuigio humana é a
possibilidade da imediata captagdo de uma ou mais causas
da coisa intuida. Saber algo de alguma coisa é aaber algo
de suas causas; ou seja. do que a pds em causa. Sabemos
© que é uma cadeira, ndo apenas porque ela € intuida pelos
sentidos, mas porque tem uma fungfio, deu-se-lhe um ten-
der para alguma coisa, foi feits com uma intencionalidade,
¢ esta é a finalidade da cadeira, o para que ela foi feita
(para servir de assento a um ser humano). A proporgéo
que conhecemos as causas de uma coisa, as préximas e as
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remotas, aumenta o nosso saber. Ciéncia é, em suma, o co-
thecimento sistematizado das causas das coisas, e segundo
s hierarquia das causas préoximas e remotas, invadimes os
sectores hierarquicos do conhecimento.

Conhecer uma causa é conhecer o de que a coisa pende
realmente. QOra, as caugag histéricas séo as de que o facto
histérico depende realmente para ser. Considerar que ape-
ras um fector explique tudo, pode-gze atribuir & preguica
mental, nfio, porém, a ciéncie. Por sua vez também o fac-
tor que marca a direccio do acontecimento pode variar, e
dependerd de uma conjunc¢do, que favorecerd a direccdo
tomada. O que se observa no exame da Histéria, que rea-
lizam os modernos historiadores, é que alguns preocupam-
-ge apenas com os factdres técnicos, outros com os ecologi-
cos, outros com o3 geogrificos, ou com 03 econdmicos, ou
com o8 éticos-religiosos, ou com os politicos, ou com os psi-
colégicos, ete. E um trabalho proveitoso, desde que con-
sideremos & positividade salientada, mas sobremaneira
abstractista e falho, quando, ao actualizarem extremada-
mente a positividade que lhes interessa, virtualizam e des-
valorizam as outras positividades, que também exercem um
papel importante na génese dos acontecimentos histdricos.

Se a raca ndo pode por si so explicar os factos his-
toricos, nem a formacédo das culturas, também ni3o o pode
o meio geografico, porque nfo se repetem, segunde as se-
melhangas do meio, a semelhanga das civilizagdes, Toma-
dos em &1 mesmos, nem o meio nem a race nos fornecem o
factor unico dog factos histéricog, embora sejam faectires
positivos e ecooperantes dos mesmos.

Ao examinar tais pontos, Toynhee cria sua teoria do
“desafio-regposta”. Desafiado pelo ambiente geografico
ou pelo ambiente histérico, um povo responde aceitando és-
re desafio, vencendo os obstdculos, procurando dirimi-los,
ou submete-se as contingéncias gem capacidade de luta, ven-
¢ido, quando outro povo, nas mesmas circunstincias, pruce-
de de modo diverso. Assim o dessecamento da Afrasia fol
um desafio, e a génese dessas civilizagbes afrasicas foram
ag respostags. A luta contra o deserto, no Egito e na Su-
méria; a civilizagio chinesa, como uma resposta ao desafio
da natureza fisica; as civilizagdes pré—colombianas, que se
formaram da resposta ao desafio dos Andes e dos plaral-
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tos andinos; a civilizacio mindica e os gregos, aceitande o
desafio do mar; a hitita, o desafio do planalto da Anatélia,

Mas, como explicar que aos mesmos desafios os po-
vos respondam diferentemente, se nio forem considerados
também os caracteres temperamentais, raciais e caractero-
logicos, em suma? Mag Toynbee estabelece uma regra: 3
propor¢do que € maior a dificuldade, mais podercso se tor-
na o estimulante.

As grandes realiza¢des humanas provieram das gran-
des dificuldades, e as mais altas civilizagdes foram realiza-
ias onde havia que vencer maior nimero de dificuldades
¢ as mais poderosas. Examinando, primeiramente, o de-
safio do meio, apresenta, no exame dos factos histéricos, a
presenca da geografia como um factor de méxima impor-
tineia para a compreensio dos grandes acontecimentos re-
lutivog as tensdes culturais.

Na verdade, tédas as explica¢bes, que néo consideram
¢ acto humano em todos os elementos que o constituem, com
o¢ factores positivos e opositives que o viciam, afastam-se da
realidade da Histéria, nem podem compreender a razio da
predominincis de um factor sébre outros, como o veremos.

Contudo, nioc podemos chegar & exposicio da nossa
concep¢do concreta sem mostrar, primeiramente, as outras,
¢ apresentar os erros que elas cometem, os defeitos que as
viciam, e a incapacidade que revelam para explicar a rea-
lidade histériea. .

Contudo, Toynbee afirma, depois do exame realizado
na Histéria, que a relagio “desafio-resposta” apresenta ca-
racteristicas varias:

a) que a todo desafio corresponde uma resposta;
b) que a resposta é proporcionada ao desafio;

€) que essa propor¢éo, contudo, varia dentro de ex-
Lremos, e oferece um optimum de dificil precisao, mas admis-
sivel, em face da heterogeneidade dos factos.

Neste caso, hd exemplos de que o desafio frigil rece-
be uma respozta fragil, que a resposta aumenta em inten-
sidade na propor¢iio do grau elevado do desafio, e ha ca-

-z

w05 em que o desafio & extremado e a resposta é uma fuga
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40 mesmo, ou uma resposta que ndo vence a oposigiio, na
qual se d& uma solugdo que néo resolve o maleficio que o
desafio oferece.

O desenvolvimento da Nova-Inglaterra, na América do
Norte, se deu numa zona Arida, em que o8 imigrantes in-
gléses haviam sido desafiados pelas condigfes ambientais.
Retine Toynbee uma seqtiéneia de factos, que vém em au-
xflio de sua tese de que “quanto maior o desafio, mais po-
deroso € o seu estimulo”. Contudo, haveri excepgdes?
Roma, desafiada por seus adversarios, tornou-se, com anas
respostas, cada vez mais poderosa; Cartago, vencida na
primeira guerra plnica, ergueu-se ainda mais forte; a Ale-
manha, ocupada apés a guerra de 1914-18, reagiu violen-
tamente, e ameagou obter a vitéria sdbre os seus adversa-
rios; a invasaoc dos persas, na Grécia, levou-a ao século de
Péricles; tudo issc é verdadeiro, sem duvida.

Contudo, o habitante primitive das florestas do norte
da Europa ndo pdde vencé-las e dirigiu-se para o artico,
onde construin a vida esquimé; os celtas desafiados pere-
ceram nas migracdes desgastantes; os habitantes do Maine
americano nio se ergueram como os dos outros Estados; o
nordestino bragileiro cedeu ao impacto da séea, apesar da
heroicidade imensa da sua luta; e muitos outros exemplos
mostram que o desafio foi extremo e a resposta néo o supe-
rou. 830 exemplos que nos mostram que ha um optémum, um
ponte médio, que, excedido, o resultado se inverte.

Acumula Toynbee uma seqiiéncia de exemplos, mas to-
dos comprovam o qué? Comprovam, afingl, a validez da
tese por nés exposta. Nao se pode excluir da Histéria o
papel que representa o acto humano com todos os seus ele-
mentos estructurais. As reacgdes, ou respostas, sdo propor-
cionadas as condi¢es do sujeito da Histéria, que é o ho-
mem. E o homem deve ser considerado pentadialéctica-
mente, como unidade, como totalidade, ecomo série, como
sistena, e como universo. O homem, como individuo, per-
tence a uma totalidade, familia, esta a um grupo social,
série, e assim sucessivamente, gegundo as constelagdes so-
ciais, até alcangarmos a universalidade de seu povo, ou na-
¢80 ou mesmo raca, segundo os casos. Ha uma série de
caracteres temperamentsis e caracterolégicos, bem como a
presenca de esquematismos de caricter intelectual, que
actuam de modo a preparar cooperagbes de factdres, gque
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ros permitem considerar de um Angulo mais seguro as di-
versas respostas, A variabilidade das regpostas tem sua
explicagéo na heterogeneidade dos factdres e das combina-
¢hes, segundo 03 graus de intensidade e extensidade. O
optimum & sempre relativo 4 estructura dindmica que se
forma, porque é preciso consideri-la também em funciao do
tempo, da Histéria, da Técnica, do Conhecimento, da Cién-
cia, ete.

Esses factos, que sdo analisados cuidadosamente por
Toynbee, incluem-se nas possibilidades humanas decorren-
tes do dinamismo das estructuras que concretamente con-
sideram a presenga da cooperacio de tantos factdres, que
permitem compreender os resultados.

Sobre éste, trataremos na parte final desta obra, na
parte concreta, onde coordenaremos as diversas conguistas
cobtidas, e daremos uma visfio geral da aplicabilidade do
estudo em face da Histéria e da possibilidade, nfo 86 da
interpretagio dos factos, mas, também, de poder desvii-los
a favor dos interésses humanos,

Quanto is civiliza¢bes que se imobilizaram, e niio tive-
ram o surto que outras ofereceram na Histéria, como acon-
teceu com as civilizagbes polinésias, esquimds, de povos nd-
mades, os osmanlis, os esparciatas, trata-se de sociedades
que, na verdade, nfio possufam uma cosmovisfio pripria,
nem tampouco, conseqiientemente, uma religiio, no sentido
que tomamos o térmo e © definimos em nossos trabalhos,
0 que para a nogsa concepcdo concreta esti perfeitamente
claro, e situa-se dentro da nossa maneira de visualizar a
Histéria.

Dedicando-se ao estudo das civilizagdes, que realizaram
um verdadeiro crescimento, a doutrina de Toynbee, em li-
nhas gerais, é a seguinte:

“A observagio nos levou a verificar que o aguilhdo
atinge seu mazimum de efeito estimulante quando encon-
tra o justo ponto entre o excesso e a caréncia de severi-
dade. Notamos, com efeito, que sua deficiéncia pode ani-
quilar téda reaccdio e sua intensidade excessiva quebrar
o impeto das energias. Que decorre do desafio ao qual se
pode enfrentar? A primeira vista é o melhor reactivo pos-
sivel, e nos exemplos concretos dos polinésios, dos8 esquimdbs,
dos némades, dos Osmanlis e dos esparciatas, vimos que tais
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situages sdo susceptiveis de provocar grandes esforgos.
Vimos, também. .., que ésses grandes esfor¢os atraem aos
que o8 realizam uma sanc¢fio nefasta sob forma de parada
€m seu desenvolvimento. Eis por que, ao aprofundar-se a
questio, podemos sustentar que a reac¢do mais forte ime-
diata nido & o testemunho ultimo que revela a qualidade
opltima do desafio, Devemos tomar em consideracfio um
conjunto mais vasto, aquéle que abarea o futuro. O desafio
realmente optimum é o que n#o sdmente estimula o adver-
sario a ponto de impeli-lo a uma tnica reacc¢dio vitoriosa,
nmias o prepara a receber o impulso, que o fard progredir
de um primeiro resultado obtido a uma nova luta, da so-
lugio de um problema a uma confrontagdo com um ou-
tro...” (op. cit., pag. 211)., Vemos, aqui, como Toynbee
concebe o crescimento da civilizagdo. Sio os factbres pre-
disponentes actuais, que operando sébre a2 emergéncia da
civilizagdo levam-na a respostas necessiriamente proporcio-
nadas, segundo a lei universal da interactuacao. As actua-
¢0es predisponenciais, que estdo dentro do limite marcado
pelo optimum, de que ji falamos, sfio as que permitem as
reacgdes mais salutares e as mais enérgicas, E caracteris-
tica de tdda vida a excitabilidade, presente em todas as for-
mas perfectivas biolégicas, como o é na Psicologia, na So-
ciologia, ete.”, Rle exemplifica déste modo: A desagre-
gagio da sociedade mindica deixara um residuo social: mi-
nidicos errantes, aqueus e dérios. Os sedimentos de uma
velha civilizaglo seriam cobertos pelas contribuigtes depo-
gitadas por uma nova vaga de Barbaros? As poucas re-
gides de terras baixas da paisagem aqueana seriam domi-
nadas pela selvageria das terras altas que as cercavam?
Os pacificos cultivadores das planicies cairiam ao sabor dos
pastores e guerreiros descidos das montanhas? O primei-
r¢ desafio foi enfrentado vitoriosamente. Hstava escrito
que a Hélade seria um mundo de cidades e nao de vilas, um
pais agricola e néio de pastagens, de ordem e nfio de desor-
dem. Contudo, o préprio sucesso da reacgfio a éase primei-
ro desafio pds as populagfes vitoriosas em presenca de uma
segunda prova. Pois a vitéria que se seguiu a pacifica
continuidade da agricultura nos vales, provocou o cresci-
niento da populagio, movimento que nfo se deteve nem
quando esta atingiu a densidade maxima, além da qual seus
recursos nio eram mais suficientes. Agsim, o préprio su-
cesso da resposta ao primeiro desafio expds a sociedade, no
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inicio de sua vida, a uma segunda prova. Ela reagiu ao
desafio maltusiano com tZo bom éxite como ao do caocs.
Essa reaccdo, em face da superpopulagfio, manifestou-se
por uma série de ensaios. Aplicou-se, entio, o mais facil
¢ o mais légico, até que levou ao recuo, Recorreu-se entao
a um expediente mais complicado e menos nitido. O pri-
meiro método consistiu em empregar técnicas e institui¢des
criadas pelos habitantes dos vales da Hélade, & proporgao
que impunham sua dominagiio sébre seus vizinhos das ter-
ras altas com o intuito de conquistar para o helenismo no-
vos dominios além dos mares. Gracas a um instrumento
militar: as falanges de hoplitas, e a2 um instrumento poli-
tico: a cidade-Estado, uma multiddo de pieneiros helénicos
estabeleceu uma Magne Graeciac na ponta da peninsula ita-
lica a custa dos barbaros italiotas, um novo Peloponeso na
Sicflia, & custa dos barbaros Siculos, uma nova Pentipole
na Cirenaica a custa dos barbaros da Libia, e uma Caleidia
na costa setentrional egéia & custa dos barbaros da Tracia,
U'ma vez ainda, o préprio sucesso dessa resposta provocou
um novo desafio. O que é&sses ecolonos haviam empreendi-
de cra em si mesmo um desafio feito aos outros povos me-
diterrineos. Essas comunidades nio helénicas detiveram a
expansiio da Hélade, em parte resistindo A4 sua agressiio
com armas e uma arte tictica que lhes era emprestada,
¢ em parte pela coordenagao de suas forgas a um ponto de
perfeigdo tal que o8 helenos jamais teriam sido capazes de
aleancar. E assim que a expanséio helénica, comegada no
VIII séeulo antes de Cristo, se deteve no curse do VI séeulo.
ssa sociedade encontrava-se sempre em face do problema
de sua superpopulacio” (op. cit., pags. 212 e 213).

Prosseguindo no estudo do crescimento das civilizagoes,
chserva que 0 momento de expansido de um pove & conco-
nitante com o seu declinio, bem como coincidem com per-
turbag¢des ou com o Estado Universal. “As épocas de per-
turbacdo engendram o militarismo, que é uma perversido
do espirito humano dirigido para a destruni¢io. O milita-
rista, que obtém o maior éxito, é, em regra geral, o funda-
dor de um Estado Universal. A expansfio geografica é um
subproducto désse militarismo, que aparece no momento em
«ue homens de valor, todo-poderosos, se desinteressam pelas
lutas intestinas para combater as sociedades vizinhas” (op.
cit., pag. 214). Contudo, o militarismo tem sido mais
causa da destruicio das civilizaghes que do seu desenvolvi-
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mento, forcando povos g lutas destructivas. A pressdo, que
exerciam os povos vizinhos sdbre a Grécia, levou-a, apesar
de sofrer a derrota ante os persas, a reerguer-se mais viva
ainda e preparar o advento de Alexandre, que foi uma res-
posta 8o desafio que lhe lan¢avam os inimigos. S#o, con-
tudo, tais periodos concomitantes com a desagregacio, pois
0 helenismo, no tempo de Alexandre, j& estava em decadén-
cia. O resultado final daquela campanha, foi a queda acen-
tuada da Gréeia. Toynbee examina outros exemplos na
cultura minéica, na China, como foi o periodo dos “esta-
dos combatentes” e muitos outros que comprovam a sua tese
de que “‘os perjodos de expansdo geogrifica e de desagre-
gagdo social sdo contemporineos.”

Alguns problemas novos surgem aos seus olhos., Ha-
verd uma correlagio evidente entre o progresso da técnica
€ o progressp social? Og arqueélogés modernos admitem
essa correlagdo. A técnica aponta o progresso da civiliza-
¢do. Contudo, uma divida o assalta, apesar de ser uma
tese comumente aceita. E sua suspeita se justifica, por-
que ha casos em que civilizagdes estaciondrias conhecem um
desenvolvimento técnico mais elevado, sem, contudo, sair do
egtagio em que se encontram. Nas eivilizagdes imobiliza-
das, como a dos polinésios, nota-se um amplo desenvolvi-
mento técnico da arte de marear; nos esquimés, na arte de
pescar; nos esparciatas, na arte de guerrear; nos Osmanlis,
grandes educadores de homens. Na Ameérica, as culturas
de Iucatd e do México atingiram um grau técnico supe-
rior 4 dos Maias, contudo néo alcancaram o grau de requin-
te que esta alcangou. HA casos em que a sociedade per-
manece estaciondria, enquanto a técnica progride, ¢ outros
em que a técnica permanece estacionaria e é a sociedade que

progride.

Conclud, pois, que a técnica ndo nos dd, portanto, um
eritério do crescimento da civilizagdo, como também nko nog
dad a expansido geogrifica. Contudo, ela “nos revels um
principio que comanda o progresso técnico, e que pode ser
designado como uma lei de simplificagfio progresaiva® (op.
cit,, pég. 222).

Se o desenvolvimento da técnica nfio nos explica ¢ mo-
vimento de crescimento das civilizagSes, permite-nos, con-
tudo, compreender a simplifica¢gio observada na técnica,
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que, para ‘Toynbee, revela uma “lei de simplificagdo pro-
gressiva®. Assim, da volumosa méquina a vapor para o
motor a explosdo, h4 uma simplifica¢do técnica, sob certo
aspecto, pelo menos qualitativo, bem como um progresso,
como também o ha da telegrafia com fio & telegrafia semr
fio. A propria lingua tende a essa simplificagfo, como ve-
mos nas linguas modernas do Ocidente, com o abandono das
flexdes, simplificagdio das formas, etc. Tem sido ¢ desen-
volvimento técnico um meio de enfrentar e vencer ag difi-
culdades por que passa uma civilizagdo. Assim o sistema
feudal europeu salvou a Inglaterra da invasfio dos Vikings,
ele.

Toynbee analisa por alto a concepgio de Spengler para
desprezd-la por ser uma concep¢iio organicista, quando a
qociedade humana néo é propriamente um organismo vivo,
mas uma totalidade apenas, formada de elementos de vé-
rias esferas, que nio sdo apenasmente biolégicas. Sem
divida que a concep¢io meramente biolégica da gociedade,
on como seé costuma thamar de orgdnice, merece repulsa
por invilida. Mas atribuir-se a Spengler uma concep¢ao
organicista ¢ outrance também ndo procede, porque néo a
concebeu apenas assim, embora tenba salientado a profun-
da analogia com a biologia, néio, porém, a identidade, como
vimos a0 examinar o pensamento daquele famoso histori-

cista alemio.




DO DECLINIO DAS CIVILIZACGES

Reconhece Toynbee que néo encontrou um critério se-
guro para explicar o crescimente das civilizagbes, pelo me-
105 um critério satisfatorio. Contudo, julga haver encon-
trado mais facilmente o que se refere ao declinio das mesmas.

Examinando as vinte e geis civilizaces que éle con-
gidera, hd entre elas trés imobilizadas, dezesseis j4 mortas,
¢ sete ainda restantes, que sfo: a sociedade ocidental, a
cristandade ortodoxa do Oriente Prdximo (incluindo a
Russia), a sociedade isldmica, a hindu, a sociedade do Ex-
tremo Oriente, incluindo a China e o Japdo. As trés imo-
Iilizadas, ainda existentes, sdo a3 sociedades polinésias, os
Esquimés e os Nomades, As polinésias e as némades en-
traram em sua agonia e entre as oito restantes, sete estdo
sob a ameaca de aniquilamento ou de assimilagdo pela oita-
va, & civilizacio ocidental. A esquimé estabilizou-se em
infancia, ¢ 86 a ocidental nio revela, para éle, sinais de
declinio e de desagtegacgéo.

Mas, qual é o sinal da desagrega¢io? ¥ dado precisa-
wente pela unificaco politica forgada sob a forma de um
Estade Universal, a exemplo do que foi o Império Romano.
Todas essas civilizagdes ja passaram por seu Estado Uni-
versal, e nenhuma delas, com execepgiio da nossa, pode con-
ter as tentativas de intrusio por parte de elementos estra-
nhos a ela, A introducfio do Estado Universal nio marea
o fecho de uma civiliza¢do, mas o prineipic do declinio, se-
guindo-se o “interregno™ de que ja falamos e a “época das
perturbagdes”.

“Nos vimos que, na Histéria — escreve Toynbee — de
qualquer sociedade, quando uma minoria criadora degenera
¢m minoria dominante, e tenta manter-se pelo constrangi-
mento, cessou de merecer a posicdo, Essa mudanga de
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cardcter mo elemento, que dirige, provoca, de outro lado, a
Secessto de um proletariado, que nfio admira nem imita
mais seus amos e revolta-se entdo contra a serviddo, Vi-
mos, também, como &sse proletariado, quando se afirma,
divide-se em duas partes distintas desde 0 inicio: o pro-
letariado interior, prostrado e recalcitrante; o proletariado
exterior, fora das fronteiras, que resiste violentamente a
tdda incorporaciio. Segundo éste exposto, o declinio das
civilizages pode, pois, relacionar-se a trés categorias, Ma-
logro do poder criador da minoria. Retirada correspon-
dente do mimetismo da parte da maioria., Perda consecuti-
va de unidade na sociedade considerada como um todo™ (op.
cit., pig. 273).

Para muitos pensadores, o declinio das civilizagdes é
inevitdvel, bem como o seu aniquilamento final. Sentiam-
-no muitos pensadores gregos ao anunciar o fim do hele-
nismo e muitos pensadores cristios também afirmavam a
inevitabilidade daquele fim e o surgimento da nova era, a
cristd, na qual se estabeleceria 2 justiga e a paz reinaria
entre os homens de boa vontade.

Séo Cipriano afirmava que ¢ mundo envelhecia, por
uma condenagio de Deus, e que tudo estava fadado a mor-
rer. Modernamente, tamém, surgem idéias semelhantes, e
Nietzsche, no séeulo passado, exclamava que ers uma imbe-
cilidade julgar-se como possivel uma humanidade indefini-
damente jovem, ¢ muito menos ainda que as civilizagdes nao
conhecessem o término de seu destino. Yimos, ao examinar
0 pensamento de Spengler, que a teoria da decadénciz bus-
ca, como fundamento, ndo propriamente uma determinacio,
mas um destino, e que se verifica ao térmo das actualiza.
¢bes das pogssibilidades que ela conta e dispbde. No pensa-
mento moderno, contudo, néo se religa a decaddncia das
civilizaghes a uma decadéncia do mundo. As afirmativas
de Spengler séo recusadas por Toynbee, pois julga nio ter
aquéle apresentado provas suficientes em favor de suas
idéias, por éle consideradas “dogmaéticas™,

Salienta, e aqui ests uma das hip6teses oferecidas a
historiologia, que no interregno que se situa entre a disso-
lugéo final de uma sociedade decadente e a aparigio de uma
sociedade nova, que aquela esté ligada, tal se d& fregqilente-
mente quando se wverifica a Volkwenderung de populacdes
provindas de bergos diversos, que realizam uma infusfio de
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sangue movo, cujo sangue provém de uma raga primitiva,
Essa doutrina nfio a aceita Toynbee, ¥ uma explicagdo ra-
cial, que afirma sobrevir a decad&ncia pelo debilitamento
do sangue, e 86 a infuséo do sangue novo poderia explicar
¢ novo surto da civilizagio, como se den no ocidente pela
invasiio dos Godos e dos Lombardos no sangue romano vi-
ciado e anémico.

Toynbee segue outros roteiros, que passamos a exami-
nar.

Nio é uma perda da técnica que leva a decadéncia so-
¢ial, mas sim a desagregacio da sociedade para a qual a
técnica fora criadora de tantas coisas, assim como o sban-
dono das vias romanas deve-se i desagregacio da sociedade
romana, do mesmo modo que a desagregacio da sociedade
mesopotdmica se deve ao abandono do sistema de irrigacdo,
que fizera, durante quatro mil anos o bem das populacdes
do Eufrates e do Tigre. Apés a guerra do Peloponeso, foi
tio intenso o despovoamento da Grécia pela restriegio 2
natalidade e pelo uzo do abdrto, que as regides que antes
eram 0 celeiro daqueles povos tornaram-se infestadas de
mosquitos. Nio era a falta de técnica, mas um conjunto
de circunsténecias que levaram aquéles povos & ruina. As-
gim, em nossa época, ndo & o desconhecimento do contra-
ponto, nem das regras do ritmo que leva a miisica modernsa
a abandonar as tradi¢des mausicais, nem tampouco o desco-
Lhecimento da técflica musical, mas sim uma mudanca de
gosto, que leva a abandonar deliberadamente um estilo que
perde seu prestigio. Inspiragdes vindas da Africa, em alian-
¢a “sacrilega” com estilos europeus, vao influir em nossas
artes plasticas e em nossa misica. N&o hd decadéncia téc-
nica, mas sim uma decadéncia espiritual. *“Ao repudiar
nossa tradigéio e, por isso, ao reduzir nossas faculdades a
um estado de inanigio e de esterilidade, no qual elas se
apossam da arte primitiva e ex¢tica do Dahomey e do Benin,
como de um mand do deserto, confessamos, perante todos
08 homens, que traimos o nosso patrimdnio espiritual.
Nosso abandono de uma téenica artistica tradicional é ma-
nifestamente a conseqiiéncia de uma espéeie de declinio es-
piritual de nosszg civilizagdo e a causa ndo pode, com téda
evidéncia, ser imputada a um fendmene que nada mais é
que um dos seus resultados” (op. cit. pag. 287).
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E finalmente conclui: “O abandono de um estilo tra-
cicional na arte é o indice que a civilizaco, que déle se
torna culpada, desde muito ja decadente, enira em desagre-
gacdo, Do mesmo modo, a renineia a uma técnica estabe-
lecida é a conseqiiéneia do declinio, e nfio sua causa™ (ibi-
dem, pag. 288).

Na Histéria das sociedades hindu, babilénica e andina.
nianifeston-se o mesmo processo de absorgio, como se deu
nos russos e nos japonéses, ao atingirem essas sociedades
decadentes os seug Estades Universais. KEssas sociedades
agonizantes sofreram uma conquista militar. Na Histéria
hindu, a conquista britdnica foi precedida pela invasio
turco-mugulmana, que se inicia na era do Grao-Mongol 3s
invasges de 1191-1204. Igualmente se deu com a sociedade
bahilonica, que foi absorvida pela siria depois da conquista
de seu Estado Universal, o império de Nabucodonosor por
Ciro da Pérsia. Sem divida, o império andino foi destrui-
do pelos conguistadores espanhdis. Sem éstes, o império
inca teria durado alguns séculos mais. Contudo, a civili-
zagido andina ji vinha em decadéncia, e a ascensfio dos in-
cas, um século antes, era ja sinal da decadéncia instalada
raquela civilizagdo. Toynbee escreve: “A civilizacio me-
xicana desmorcnou-se numa época anterior aos conquista-
dores, quando o império asteca, embora ji manifestamente
destinado a tornar-se o Estado Universal, nio havia ainda
completado suas conquistas militares. Podemos estabelecer
a diferenca, dizendo que a sociedade andina foi conquis-
tada na época de seus Antoninos, e a sociedade mexicana
na de seus Cipides. Mas “a época dos Cipides” & uma fase
de tempo de perturbagGes e, portanto, por definig¢éio, a con-
seqiéncia de um desmoronamento anterior” (ibidem, pag.
299). Nestas palavras, Toynbee é bem spengleriano, e
busca as analogias e correspondéncias, que Spengler tanto
gostava de fazer,

Sobre o fundamentos reais das doutrinas de Toynbee,
logo que tenhamos feito a andlise geral de sua obra, trata-
remos de examinar.

Gracas ao ataque dos Persas, a Grécia deu ao mundo
suas maiores cbras; gracas ao ataque dos magiares, no
século IX, o ocidente conquistou essa forma de governar
¢ essa ciéncia que o orgulha; gragas a ac¢fio dos espanhois,
na Inglaterra ¢ na Holanda, sobreveio o surto désses paises




FILOSOFIA E HISTGRIA DA CULTURA a1

desafiados, e muitos outros séo salientados por éle na jus-
tificaclo de suas teses. A expulsio dos Hiksos corresponde
4 dos Mongdis na China, pelos Ming.

. Também ndo se julgue, quando Toynbee fala em decli--
nio, queira é&le indicar a desagregacfio total, mas o periodo
em que cessa ¢ crescimento e comega a manifestar-se a pre-
ponderincia das disposi¢es prévias corruptivas, segundo a
nossa maneira de conceber a Histéria. Um periodo de de-
clinio pode ser pontilhado ainda de grandes realizag¢es,
como o foi de Sderates, Platio e Aristételes, na Grécia,

Preocupado em descobrir quais ag causas que se podem
estabelecer da decadéncia, entre muitas possiveis, Toynbee
estabelece uma, que é fundamental: a nossa natural perfi-
dia. Essa causa emergente vem da prdpria natureza hu-
mana, vem do coracdo humano, “porque é do cora¢do hu-
mano que vém os maus pensamentos”, dizia Cristo e sido
éles “que imundam o homem”. Como se processa essa
2ecio corruptiva passa a preocupd-lo, jA que o progresso:
humano é obra de algumas personalidades selectas e de mi-
1:orias criadoras. Estas, quando conseguem despertar nas
vastas massas humanas a faculdade primitiva e universal
do mimetismo, conseguem leva-lag a algo mais elevado. Do
contrario, por si sdés, nao aleangariam @ésses estaglos supe-
nores, nem sairiam da estagnagao que thes & propr:a o
aue é mister impedir é que a minoria criadora seja vitima
de seu proprio hlpnotlsmo pois, entdo, a docilidade da mas-
sa serd adquirida & custa de uma perda de iniciativa, como
acontece nas civilizagdes imobilizadas e nos periodos estag-
nantes da Histéria das outras civilizagdes, Quando os che-
feg cessam de dirigir, deter o poder torna-se um abuso. A
massa se amotina e o8 chefes tentam estabelecer a ordem
por meio da coaccho. Essa desagregacio da sociedade ma-
nifesta-se na cisdo do proletariado e na degeneragfio dos
dirigentes, que se tornam numa minoria dominante. Essa
cisfio entre dirigentes e dirigidos revela uma falta de har-
monia entre as partes; ou seja, perturba-se o funcionamen-
to da totalidade & qual estio as partes subordinadas, cuja
normal dada pela totalidade nio é mais obedecida. Essa
falta de harmonia revela-se pela perda da auto-determina-
cio, que é um critério da decadéncia, pois a marcha para
it auto-determinagio, que implica a harmonia das partes no
todo, & realmente o critério do crescimento.
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Chegado aqui, resta entio estudar como se processa
essa perda da auto-determinacgiio, para que se possa estabe-
lecer como se precipita a desagrepgaciio, a decadéncia,

Partindo da parébola de Cristo, que diz: *“Ninguém
pde um pedaco de pano novo numa velha roupa, porque &le
levard alguma coisa do vestido e o rasgéo se tornara pior.
Nio se pde vinho em velhos odres, do contrario os odres se
rompem, ¢ ¢ vinho se derrama e perdidoa serfo os odres.
Mas pde-se vinho novo em odres novos e ambos se conger-
vam”, éle conclui que a fonte da dissondncia entre as insti-
tui¢des, que complam a sociedade, nasce da introduccio de
novas forgas sociais, como aptiddes, sentimentos, idéias,
para as quais o sistema vigente nfo estava preparado a sus-
tentar. Essa justaposigdo de elementos novos na velha so-
ciedade tem um papel degenerativo, Esse papel cabe as
revolucdes, pois estas tém sempre uma relacio com algum
acontecimento ji sobrevindo, e sua explosdio ndo se di por
8i mesma se nio fér provocada pelo jogo anterior de forgas
externas, Assim, a Revolucdo Francesa de 1739 teve sua
inspiragio na Revolugdo americana, na luta pela indepen-
<déncia, glorificada em Franga por tantos escritores e po-
liticos,

O cardcter violento das revolu¢des & proporcionado 2
resisténcia oferecida pelas velhas instituigGes, pela sua te-
rnacidade,

Contudo, ha muitos outros factbres que penetram ain-
da na sociedade para actuarem como corruptivos e destruc-
tivos. Um déles é a democratizacio da cultura. Esta
sempre se tem feito 4 custa da prépria cultura, A propor-
<80 que se difunde o conhecimento, pelo modo que se tem
feito, &ste decai em rigor e em profundidade. Jamais o
conhecimento dado a todos atinge os graus quando minis-
trado a uma minoria, que o considera como um galardéo.
O nimero das mediocridades pseudamente cultas aumenta
de tal modo que favorece a eclosio de uma sub-literatura,
que muitas vézes se apregoa como & mais alta e mais ro-
busta manifesta¢do da inteligéncia humana, como se veri-
ficou e se verifica ainda em nossa época, em que, por in-
fluéncia da industrializacio e da educacBo extensiva e ndo
intensiva, o romance e a poesia sem valor congeguiram cul-
fores inlimeros e um publico capaz de devorar todo o lixo
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da inteligéncia humana. Nunca espécimes humanos mais
mediocres conseguiram tanto aplauso, nem é tampouco de
admirar que os efémeros herdis de nossa época sejam o ho-
mem gque comeu mais macarrio no ano, ou o gue deu ¢ pulo
mais alto ou nadou mais depressa que o3 outros. Tais coi-
gas j& sucederam também nas culturas em decadéncia.
Também ali ums literatura de puro lixo chegou a ostentar
o valor mais alto, como se observou entre os gregos, entre
o2 Arabes, entre os romanos e entre os hindus. A queda
do nivel cultural é inevitivel quando se precipita uma cul-
turaliza¢io extensiva, sem considerar-se a necessidade de
uma intensificacio simultdnea, que h4, contudo, mas num
grau tao diminuto que nfo acompanha o grau da outra.
HA, realmente, ainda alguns grupos de estudiosos, e em
algumas universidades se realizam cursos intensistas e ex-
tensistas equilibrados, mas sempre para uma minoria. A
grande massa, pseudamente intelectualizada, permanece a
parte do conhecimento profundo e se satisfaz com leves ver-
nizes culturais e, sobretudo, com os titulos pomposos que
ostentam, que qualificam as pessoas, mas que, na verdade,
néo lhes da o conhecimento da matéria sobre a qual se apre-
sentam como realmente conhecedores. Na verdade, tal pro-
blema ndo & insoltvel. E possivel elevar-se o grau de co-
rhecimento e de saber, mas os que t8m interésses em diri-
gir e orientar a sociedade moderna, de tal prdpriamente néo
se preocupam, porque sabem que lhes convém multides de
semi-cultos e de pseudos-intelectuais, para que &sses sejam
os egteios gdbre ossquais fundamentam o seu poder, ji que
ésses dirigentes nédo poderiam competir com os realmente
cultos.

Por outro lado, um factor que também intervém para
a desagregacio social é o excesso de especialismo, o que tam-
hém se verificou entre os gregos que criaram uma palavra
Bancusin, para indicar essa especializacfio deformadora, que
constréi mentes mongtruosas, afastadas da concregio, ten-
dentemente abstractistas, que & uma forma wviciosa da
abstraccdo, e que perturbam a unidade necessaria e a har-
monia indispensdvel para o crescimento nmormal de uma ci-
vilizago. Tais especialistas, devido as vizeiras que usam,
t&m uma viso sempre parcial e limitada, e sao facilmente
manejiveis pelos poderosos, porque sabem que lhes é facil
indicar um eaminho a seguir, pois ndo 8io capazes de exa-
minar e escolher com gseguranca o melhor que convém ao




<

od MARIO FERREIRA DOS SANTOS

todo, porque nio tém uma visio do todo, mas apenas da
parte. A banausic téo ridicularizada pelog gregos domina
2 nossa sociedade, e impede que uma visdo geral mais pro-
funda das coisas possa orientar os homens. Todos ésses
elementos, como muito bem o salientava Toynbee, tém um
rapel desagregador e favorecem a corrup¢do. Basta que
olhemos em nossos dias o espetdculo doloroso da literatura
mundial, onde verdadeiras mediocridades sio endeusadas
como arautos da verdadeira arte, e chegamos a um século
ém que o numero de grandes e reais valores é cada vez
mais diminuto, enquanto repérteres da literatura e falsos
artistas forcam viclentamente os meios de propaganda, com
¢ intuito de obterem o ecartazismo de vedettes, nao trepi-
dando, para tal conseguir, aos mais vergonhosos expedien-
tes publicitdrios e demagégicos. Felizmente, ha sinais de
que um publico mais culto desperta, e exige obras melhores,
Essa cizdo, que se observa na época moderna, é de mAxima
importancia e sobre ela desejamos oportunamente nos de-
morar, embora em tdodas as épocas tenha havido sempre
duas literaturas: a dos sub-literatos palavrosos, demagdgi-
¢08, do lixo do espirito, em busca de uma desenfreada pro-
paganda e¢ de um renome a todo custo, e a literatura séria,
profunda, devotada ao exame e 2 especulacdo dos temas
mais nobres, que 36 apaixonam as mentes mais elevadas.
A primeira é a literatura de um romancista ou um poeta
qualquer, de renome, ¢ a outra a de um Platéo, de um Aris-
toteles, de um Cervantes, embora tenha éste vivide os dois
extremos em sua obra, pois a sua popularidade se deve mais
a0 que nela ha de inferior, e do que nela hi de superior.

Volvendo a Toynbee, vimos que &le estabeleceu dois
aspectos da queda da auto-determinacéo, que foram: a me-
canizagho do mimetismo; ou seja, a nio correspondéncig
por parte dos dirigides em relagfio aos dirigentes, e em se-
gundo lugar, a irreductibilidade das instituigbes; ou seja,
a impossibilidade destas suportarem formas supervenientes
néo contidas em sugs virtuyalidades.

Salienta ainda Toynbee um exemplo de decadéncia
quando se instaura uma idolatria a uma instituigio eféme-
ra, como a dos atenienses ao papel de educadora do mundo,
que atribuiram A sua cidade; a dos cristdos, no sonho de
um novo impéric romano, o sonho da cosmépolis de Ale-
xandre.
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Outro aspecto & o apégo a uma técnica efémera, como
0 é a simbolizada pelo duelo de David e Golias, em que éste,
convicto da sua técnica, desprezou totalmente as possibili-
dades de seu contendor, e, para éle, avangon sem receio,
como¢ a Franca na guerra de 1939, confiando na impene-
trabilidade de sua famosa Linha Maginot, como os mame-
Incos do Egito, ante a nova técnica de Napoleso, os velhos
exéreitos ante a falange macedonica, e a falange cedendo
as legifes, as velhas formagdes militares ante as armas de
fogo, a vitéria do exéreito francés sébre as formagdes prus-
sianas de Frederico o Grande e, finalmente, ¢ desenvolvi-
mento técnico do exéreito alemfo em face das velhas téeni-
cas dos franceses em 70, e superando-as,




DA DESAGREGACAO DAS CIVILIZACOES

Escreve Toynbee: ... nés ja descobrimos, que a causa
ultima e a raz#o fundamental dos declinios, que precedem
as desagregacdes sAo essas explosdes de lutas intestinas, que
comprometem a faculdade de auto-determinagfio das socie-
dades. Os cismas sociais, que revelam essa discérdia, rom-
pem simultaneamente a sociedade derruida sobre dois pla-
nos. Existem cismas verticais entre sociedades cindidas
geograficamente, e cismas horizontais em que as classes,
que habitam o mesmo territorio, opdem-se uma i outra”
(ibidem, pag. 402).

Entre as primeiras, temos as guerras entre os estados,
que os levam ao suicidio; quante as segundas, estas aparecem
j& quando a sociedade declina e inicia seu derruimento e
desagregacao, KEstas (ltimas ndo surgem nas fases de
crescimento. Em nossa civilizagdo ocidental, encontramo-
-nos em face désse ultimo tipo de cisdo.

.

“Ao terminar nossa andlise, descobrimos que a muta-
¢cdo qualitativa, que acarreta a desagregac¢io, traz um ca-
rdcter oposto ao que produz o crescimento. Vimos que no
decurso do desenvolvimento, as diversas civilizagGes, que se
elevam, diferenciam-se cada vez mais umas das outras.
Vamos agora descobrir que, ao contrario, o efeito qualita-
tivo da desagregacio leva & estandardizacio” (ibidem, pag.
404},

A tendéncia marcante e quase dominante, que leva a
um sector do conhecimento cu da arte, ¢ um dos sinais des-
ea fase. Téda vez que se escolhe apenas um sector, o es-
gotamento aproxima-se velozmente, como se verifica na
escolha de um walor artistico, dos muitos que constituem
vma obra de arte, Assim, a extrema valerizagdoe do volu-
me na pintura leva ao exceseo de abstraceionismo e o esgo-
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tamento precoce das possibilidades de criagio. Poderiamos
multiplicar os exemplos, mas sdo desnecessarios ao leitor in-
teligente, que hoje tem ante os olhos indmeros exemplos.

O socialismo autoritdrio de Karl Marx € um exemplo
désge cisma social desagregador pela exaltagiio da Iuta de
classes, portanto da cisdo social.

“fiste cisma... nasceu de dois movimentos negativos,
inspirados cada um por uma mé paixfo. De inicio, a mi-
noria dominante experimenta manter, pela férg¢a, a posigao
privilegiada, que ela cessou de merecer. O proletariado
responde entdo a injustiga pelo ressentimento; ao médo,
pelo 6dio; & violéncia pela violéncia, Contudo, 0 movimen-
to completo alcanga a criagdes positivas: o Estado Univer-
sal, a Igreja Universal, as hordas barbaras” (ibidem, pag.
407). Contudo, ndlo se evita que uma nova minoria seja
dominante e tdda-poderosa, e de um poder muito superior
a anterior, por colocar tdda a maéquina do poder as suas
ordens.

O que caracteriza o proletariado interno néo é propria-
mente a sua existéncia, mas a sua consciéncia de classe, o
ressentimento de sentir-se deserdado da situag¢ho. E & &ase
proletariado que é, posteriormente, excitado pelas mais si-
ristras figuras de cesariocratas, transfugas de seus esta-
mentos sociais, como um Sertério, um Sexto Pompeu, um
Mério e um Catilina, entre os romanos, e outros que a his-
téria nos conta em nossos dias, que auxiliario a destruicio
de uma civilizacio. Contudo, se nio se dd a vitoria dese-
jada, abrem as portas a um novo surto eultural, porque,
rompendo, corrompendo e desagregando totalmente o que
perdurava do passado, dispem os elementos materiais e
fundamentais para uma nova informagéo, para um novo ci-
clo cultural, que se abre, também, com uma nova fé robusta
€ com seus martires e seus propagandistas fervorosoas.

Antes de terminar nosse apanhado geral, no qual com-
pendiamos as principais concepgbes de Toynbee, desejamos
atentar um pouco para a especializagio, que é, na verdade,
um dos movimentos mais sinistros de ciséio da alma, para
usarmos uma expressdo daquele autor.

A valorizagio do especialismo surge da consciéncia,
que se toma em primeiro lugar, do acervo imenso de conhe-
cimentos particulares ¢ da impossibilidade que limita nossa
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vida e nosso conhecimento em poder acompanhar tudo quan-
to € descoberto, achado, conquistado. Entfo, surge aos
olhos de muitos que € preferivel conhecer-se bem alguma
coisa em particular do que mediocremente muitas em geral.
O universalismo do conhecimento é combatido em favor do
especialismo, e o especialista comega a surgir aos olhos dos
menos percatados come representante de um nivel mais
alto de cultura, Contudo, na verdade, nio foram as mentes
da beneusia que criaram algo de novo e de grande para a
humanidade, mas precisamente aquéles que invadem varios
gectores do conhecimento. Por isso ndo é de admirar que
a Humanidade deva mais aos autodidatas o seu progresso
intelectual que aos prisioneirog de uma escolaridade parti-
cularista. Ademais, os poderosos sabem que ¢ meio melhor
de dominar é dividindo, E como desejam dominar uma to-
talidade, como poderiam dividi-la em partes? O processo &
simples: dividam-se os homens pelo conhecimento, de modo
gtie nada em comum mais haja entre um médico e um en-
genheiro, que ndo podem mais manter entre si uma conver-
saclo sobre temas superiores, porque estdo ambos distantes
um do outro, e separados por um abismo de ignorancia, pois
0o médico orgulha-se de ser analfabeto na engenharia e o
engenheiro exibe o galarddo da sua ignorancia total da me-
dicina. Désse modo, estario separados pelo espirito. Mas
poderdo estar unidos pelo poder coactivo do Estado ou do
partide ao qual servem como “soldados fiéis” ou “correli-
giondrios”. Désse modo, os poderosos, dividindo, melhor
podem governar. fles sabem disso e tdoda orientagio do
Estado todo-poderoso sempre consistin, na histéria da hu-
manidade, em desenvolver, sob o pretexto da divisao do
trahalho ¢ da vantagem que hi no conhecimento do parti-
cular, o aumento crescente da especializagdo, de modo que
08 homens se separem, unidos apenas pelo poder estatal,
que os uniformiza como servidores apenas.

Bste € um dos dolorosos aspectos que vivemos em nossa
época, sobre 0 qual ainda nos demoraremos a estudar.




O CICLO DAS FORMAS VICIOSAS

Em “Filosofia da Crise”, escrevemos estas péaginag,
que ora reproduzimos, porque nos servem de ponto de par-
tida para o estudo da matéria que é objecto déste livro.

“H4 um ponto de mAxima importincia para a hoa com-
preensao da nossa teoria da crise, mo que se refere ao ho--
mem € a0s campos onde éle actua e sofre determinagdes.
Esse ponto &, sem diivida, o da abstraccio.

O verbo abstrahere, em latim significa trazer (de ira-
here e de, abs) separar, portanto. E & nesse sentido etimo-
logice que a palavra foi sempre consgiderada em sua ampli-
tude acepcional.

Mas, na Filosofia, o térmo restringiu-se mais ao sen-
tido de uma separacio mental, isto é, uma separagio reali-
zada pela mente, € ndo numa separaglio fisica, come a das
folhas destacadas de um caderno. Por isso, se consideram
como exemplos maig elementares ¢ mais ficeis para enten-
der o que é abstraccio, as figuras geométricas, por exem-
plo, destacadas, pela mente, dos objectos nos quais elas
existem,

Na abstraccéio, di-se, portanto, a presenca de trés tér-
mosg: o agente que procede a abstracgdo, o acto abstractive
e o objecto sébre o qual o mesmo se realiza, O resultado
dessa opera¢ido € o seu conteddo. E comum, na Filosofia,
empregarem-se t&rmos como: acgdo abstractora, abstrector,
ebstraido, no sentido, tanto do conteddo, como do que foi
pazsivel da accao abstractora. '

No sentido filos6fico do térmo, ao realizarmos uma
abstraccio, esta se d4 na mente humana, porque ¢ objecto,
como tal, nada sofre, permanecendo o que é. Ha, assim,
na abstracgdo, uma actividade metafisica quando considera-
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da em relagfio ao objecto, pois fisicamente ndo hd nenhuma
separacio, mas apenas a que realiza, por imagens ou idéias,
a mente humana, uma actividade que é transfisica. E sem
essa actividade nfio poderia o ser humano ter sobrevivido,
pois a abstracgdo lhe € necessiria, para que possa dar or-
dem ao mundo, que lhe surge cadticamente. Dessa activi-
dade lhe surgiram 03 conceitos, as categorias, e tddas as
formas noéticas, que permitem 2o homem ter uma visfo
ordenada do mundo.

A abstrac¢fio ndo € algo contra a vida, como o afirmam
certos autores. A prépria vida ji realiza uma accio gbs-
tractora, num sentido, naturalmente biolégico, porque, no
viver, hi também um seleccionar, um escolher, um preferir
e um preterir, um separar o que convém a vida de o que nio
convém. E nessa actividade abstractora bioldgica, hi evi-
dentemente crize. Se prestarmos atencio ao mundo fisico-
-quimico, as afinidades quimicas, que se revelam nas combi-
nagdes, mostram-nos que ha uma acgio abstractora fisico-
~quimica.

Mas tédas essas acgbes ge distinguem da psiquica, pois,
enquanto naquelas hi separa¢des de ordem fisica, nesta as
separacdes se dio apenas no plano noético, no plano do es-
pirito, ¢ 0 que € separado ¢ é apenas através de esquemas
abstracto-noéticos, sem que se déem separagdes de ordem
fisica.

&, portanto, apenas no sentido psiquico, que a abstrac-
¢ao é tomada pela Filosofia. Da-se a abstrac¢do nesse pla-
no, quando é separado de um todo, pela accdo da nossa men-
te, algo incapaz de existéncia independente do mesmo, co-
mo, por exemplo, a c¢br de um objecto, Esta separagéo se
di fora da ordem dntica do objecto, e dela é que poderé sur-
gir o conceito,

Segundo temos exposto sempre em noasas obras, veri-
ficamos que num acto intuitivo sensivel, isto é, na captacio
de um facto do mundo exterior, a nossa sensibilidade, cap-
ta-0 apenas proporcionadamente aos esquemas sensiveis aco-
medados, e o conteddo da imagem &, por sua vez, propor-
cionado a tais esquemas, ou, em outras palavras, a assimi-
lagdo, que se processa, é proporcionada aos esquemas aco-
modados,
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Estas sdo as duas fases da adaptacio da sensibilidade.
A imagem, conseqiientemente, é uma mago, isto , uma apre-
engdo do objecto pela correspondéncia dos esquemas acomo-
dados, que antecedemn &4 assimilagho. A imagem, que te.
mos do mundo objectivo, sendo adequada aos esquemas, nfo
é uma reproducio completa do objecto do mundo exterior,
Embora o capte como um todo (e essa capta¢fio néio é falsa,
s¢ considerada na sua especificidade, como nos pode demons-
trar a gnosiologia), ela, porém, ndo reproduz totalmente
(totaliter), como dizem os escolésticos, ¢ que o objecto &,
mas somente o que déle corresponde aos nossos esquemas. A
imago é, pois, intencional; tem um conteiido psiquico, que
é dado pelos esquemas acomodados e pela assimilagdo cor-
respondente, e ela corresponde ao que é no objecto in tofum,
por semelhanga, e néo o que o objecto é totalmente, isto &,
por identidade.

Na imago, hé uma identifica¢Bo entre o intencional e o
fundamental do objecto, mas em térmos, pois é uma iden-
tificagio apenas parcial da apreensdo psiquica do objecto
como um todo, e nio uma apreensio do objecto totalmente
como é,

Bate facto leva facilmente & compreensfio de que, na
apreensiio sensivel, j4 se d4 uma abstrac¢iio mental, pois a
imago € uma inlimizeg¢do do objecto, segundo a acomoda-
¢3o dos esquemas. E nfo sendo a reproduc¢éio do objeto
totaliter, ela é menaa que &le, se partirmos do dngulo do ob-
jecto, mas diferente, se partirmos do ingulo do sujeito eog-
noscente, que Nndo apreende tudo, mas apenas o que lhe é
proporeional.

S6bre esta maneira de conceber a abstracgio, palmi-
lThamos um terreno onde surgiram muitas controvérsias na
Yilosofia. Onde, porém, todos og filésofos, com pequenas
variagbes, estdo de acirdo, € que a nossa mente possui a ca-
pacidade de realizar abstracgbes, operagio que lhe é prépria.

Para a filosofia escoldstica, fundada no pensamento
aristotélico e platdnico, essa operacdo abstractora de nosso
egpirito néo elimina propriamente ¢ real, mas se mantém
sempre préxima déle, pois capta, pela separa¢io do indivi.
dual, o geral e o essencial, que constituem, tembém, a rea-
¥idade das coisas.
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Desta maneira, a poténcia abstractiva do ser humano
é yma for¢a criadora, que faz surgir o real, do sensivel, o
intelectual em sentido restricto, a forma, a esséncia das
coisas, que, na intui¢do sensivel, é apresentads confusamen-
te. Essa acgdo, realizada pelo intelecto agente, isto é, pelo
intelecto em acto, é o que caracteriza a racionalidade, pois
esta € a faculdade do ser inteligente para captar, no que é
dado confusamente, a ratio, a razio das coisas.

A abstracgio era classificada em abstracgiio total e
abstracgdo formal. Na primeira se separa o geral do par-
ticular, como, por exemplo, a figura geométrica de um de-
terminado corpo. A primeira é chamada abstracedo total,
porgue o seu resultado é sempre um todo; e a segunda, for-

wel, porque capta uma forma.

A abstrac¢do revela graus: o primeire grau € aquéle
em que se consideram os objectos abstraidos da matéria,
quando se abstraem as particularidades, contingentes e es-
tritamente individuais. Esta é a abstraccio realizada pela
Fisica; a ebstracedo de segundo graw realiza-se sbbre a pri-
meira, ¢ capta a quantidade, o niimero, as figuras, e é o ob-
jecto da matematica. Finalmente, hi uma abstraccdo de
terceiro grau, que é aquela que concebe as leis, os séres que
podem existir mdependentemente da matéria, as formas co-
mo causa, efeito, 0 nimero transcendental, Deus, os espiri-

tog Ppuros.

Esta é para a filosofia classica, a abstrac¢fio prépria
da Metafigica. Para dar um exemplo dos trés planos da
abstracgdo, dos trés graus da abstracedo (e aqui queremos
referir-nos apenas a intelectus!), poderiamos fazé-lo da se-
guinte maneira: num determin: 1o corpo fisico, se conside-
rarmos as suas particularidades, o que the é préprio, separa-
damente, ou seja, o seu volume, a sua massa, ete,, estamos
na abstrac¢éio da Fisica; se dessas particularidades, conside-
rarm10s as suas generalidades, como seja numero, figura,
etc., estamos no campo da matemaética, e quando considera-
mos as leis e as formas puras, categorias, ete., desconcrecio-
nados na matéria, realizamos a abstracgiic metafisica,

Deve-se, no entanto, considerar também como abstrac-
¢iio de certo modo metafisica as de grau inferior, pois em
todas elas hd um separar transfisico.
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Um estudo filoséfico da abstracgdo, no qual se tentasse
justificd-la, levaria a penetrar em amplos terrenos, que j4
invadem o sector, nfo 86 da Filosofia geral, como, especial-
mente, de disciplinas como a Gnosiclogia, a Psicologia e as
metafisicas regionais.

Para o desenvolvimento da nossa tese, o que nos inte-
ressa estabelecer é que o abstraido, pela nossa mente, di-se,
ou ndo, no conjunto da realidade.

Admitem muitos filésofos que a nossa mente & capaz
de abstrair universalidades, que nfio sdo reais, mas mera-
mente conceptuais, isto é, que nido encontram um funda-
mento naa coisas, mas apenas sdo criacdes do nosso espirito
{entes ficcionais). OQutros, porém, afirmam que tédas as
abstrac¢des que a nossa mente é capaz de fazer, desde que
sejam rigorosamente construidas, segundo os principios da
Légica, correspondem a uma realidade, quer fisica, quer me-
tafisica. O ser humano se diferencia dos animais por pos-
suir a racionalidade, isto é, a capacidade de comstruir esque-
mas generalizadores, com os quais éle dA uma ordem logica
(de logos, raz@o) ou seja, uma ordem das razdes que corres-
pondem ao nexo das coisas, com a qual éle “organiza” o cos-
mos, que ao0s nossos sentidos surge cadticamente, eivado de
heterogeneidades.

Sendo generalizadora a actividade abstractiva do ho-
mem, tem ela que considerar, primordialmente, o que é ho-
mogéneo, separanda.o que € heterogéneo; assim, no conceito,
consideram-se apehas as notas imprescindiveis que se repe-
tem nog individuos, isto é, que os individuos tém em comum.
Tor essa razio, muitas vézes, surgem, na Filozofia, aquéles
que combatem a actividade operativa racional por conside-
rarem-na excessivamente abstractora, por desprezar ela as
heterogeneidades ¢ nio apresentar uma correspondéncia a
realidade, que é heterogénea.

A longa polémica travada entre racionalistas, que atri-
buem a prioridade, no conhecimento, & razdo, e também a
ela o critério de conhecer, ¢ os irracionais de téda espécie,
que lhe negam tais valores, ji esgotou todos oz argumentos
que poderiam ser esgrimidos entre as duas fac¢ies. KEstas
duas posigdes sfio posigdes de crise, porque uma actualiza,
na razdo, apenas os aspectos positivos, enquanto a outra,
apenas 08 negativos.
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Por isso, intercalando-se entre ambags, anrgem ontras
posi¢des, como a de Aristételes e a dos escolasticos, que re-
conhecem o grande papel que tem a razdo humana, como
também as suas deficiéncias.

-

Para o desenvolvimento da nossa tese, o que é preciso
considerar & o seguinte:

12 — T&da actividade noética do homem é abstracto-
ra, em graus maiores ou menores, isto é, escalares portanto,
e realizam uma crise.

2,9 — Ag abstracgdes, realizadas pelo espirito humano,
quando correspondem & realidade, nfo a apanham totalmen-
te, mas apenas como um todo (totwm ef non totalifer) o que
também revela crise.

Estahelecidos éstes dois pontos, podemos agora estudar,
no conjunto do real, onde estio os fundamentos da abstrac-
c¢do noética. Nesse conjunto da realidade, tudo quanto se
refere 3 actividade abstractora do espirito se da concrecio-
nado. A separacgio realizada € meramente mental, pois a
realidade forma um todo concreto.

O agravamento da crise, e nesse caso seria uma didcrise,
estd no facto de o espirito humano considerar o que éle abs-
train, e que separou, portanto, mentalmente, como se estives-
se realmente (aqui real-fisicamente} separado no mundo
real. Quando o homem, ao realizar a abstrac¢do, para ana-
lisar o8 seus conteidos. se esquece de devolvé-los a realida-
de, ou obstina-se em ndo fazé-lo, agrava éle a crise, de tal
modo, que a8 congeqiiéncias se tornam perigosas para o pré-
pric homem. Essa iditima posigio € uma posiglio viciosa,
porque se afasta do verdadeiro caminho, e a ela chamamos de
abstractisia, e, nesse conceito, pomog sempre um contetido
negativo,

A histéria humana est4 cheia de exemplos de atitudes
abstractistas, as quais geram as posigles absolutistas, tam-
bém viciosas, que trouxeram e trazem consgige um corolirio
de ¢onseqiiéncias das mais perniciosas para o ser humano.

Passamos agora, autes de prosseguir nesta andlise, a
dar exemplos de tomadas de posigio abstractistas, cunjas
conseqiiéncias foram desastrosas para a humanidade em
geral,
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Se tomarmos, como objecto de nossas pesquisas, o ger
humano, podemos considera-lo segundo cs factéres que o
determinam na sua estructura 6ntica, e segundo a sua cir-
cunstincia ambiental, sob os dngulos da emergéncia e da
predisponéncia.

Sao factdres de emergéneia os principios intrinsecos do
homem, como seja a sua materialidade animal, e o seu psi-
guismo, espiritual ou nio, n#o importa., O homem é assim,
emergentemente, corpo e alma.

Mas 0 homem implica a sociedade humana, de onde éle
vem e na qual permanece, bem como ocupa certo habitat geo-
gréfico, Estes factdres actuam como predisponentes, por-
gue dispdem o seu surgimento, como também, o seu modo de
rroceder. Concretamente considerado, o homem é um cor-
po com psiquismo, que vive numa sociedade, num Ambito
geografico.

No seu desenvolvimento, no processo da sua existéncia,
nio 56 depende dos factdres emergentes, como ¢ 8eu corpo,.
o temperamento, o biotipo, ete., como também da esquemai-
tica psicoldgica de que € provido, e ainda das influéncias eco-
logicas do ambiente circunstancial, como clima, lugar, fisio-
nomia geondmica, ete., ¢ da determinagiio e influéncias, que
possam exercer os seus semelhantes, bem como o lastre cul-
tural que o antecede e o acompanha, como a religifo, ciéncia,
arte, técnica, e tédas as criagbes superiores do ser humano.
Todos éises factdres se coordenam para estructurar cultu-
ralmente o individue.

Nenhum ser pode realizar algo além das suas possibi-
lidades, ou, para lembrarmos um adagio da filosofia clas-
sica, a ac¢ho segue-se a0 agente. Este ndo pode realizar se-
nio o que & proporcionado 4s suas possibilidades.

No caso em questdo, o homem sé pode actualizar o que
cabe na sua emergéncia; portanto, estd determinado pela
poténcia da sua materialidade e da sua espiritualidade. Mas
o ser humano, sofrendo a ac¢io do meio-ambiente e sob éle
exercendo a sua acgfo, € determinado, e determina-se pro-
porcionadamente &s suas possibilidades e as possibilidades
do meio-ambiente. Se a predisponéncia exerce um grande
papel sébre o homem. esta 36 poderd fazer eclodir agquilo
que o homem j& contenha em poténcia. Portanto, é facil
compreender que og factdres ecoldégicos e os histérico-sociais,
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.que inegavelmente exercem sua accio sobre éle, actuam den-
tro do Ambito da emergéncia. Esta & uma visfo concreta do
homem.

Se alguém se coloca num désses factdres e o considera
como determinante exclusivo ou predominante da actuacao
humana, ter-se-d4 colocado numa posigdo de crise, pois ao
actualizar um dos factores estard virtualizando os outros.
C biologismo, comec vimos, levari muitos a considerarem
que o factor biondmico (do corpo)} determinarid apenas o
factor psieoldgico, considerando todos os outros como subme-
tidog a éste. O ecologiamo afirmara que o homem é um pro-
dueto dos factdres gecndmicos, e o historicismo propord que
-0 homem & apenas um producto dos factéres histérico-sociais.

Qualquer dessag formas estard actualizando apenas um
factor, excluindo os outros, ou submetendo-os, hierarquica-
mente, Aquele, promovendo, déste modo, uma providéncia de
crige, poig realizard uma modalidade do abstractismo.

E t6das essas posigdes encontram, como sempre encon-
traram, argumentos e exemplos eloglientes de que realmen-
t¢ um désses factéres é o predominante. E tal se da por-
gue virtualizam os exemplos que mostram a predominincia
de outros factores.

Se no desenvolvimento de uma vida humana ou de um
grupo social, vemos a predominéancia de um factor, hd exem-
plos numerosos para provar, para mostrar a de oufros.

Todos ésses ismos sfio manifestages abstractistas, e as
filosofiaz, que néles se fundaram, serfio filosofias de crise,

Tais filosofiag nos revelam as suas formas viciosas, co-
mo nés a chamamos. E essas formas tém um papel impor-
tantissimo na histéria do pensamento humano, exercendo in-
fiuéncia sbbre as atitudes e o destino do homem.

Realizam tais formas viciosas, genuinamente abatrae-
iistas, um verdadeiro eiclo, que chamamos “ciclo das for-
mas viciosas”, que apresenta um ponto de partida sempre
abastractista, desenvolve-se até alcancar uma posi¢do abso-
lutista, eonhecendo, posteriormente, uma desintegragiio, apos
fluxos e refluxos, até terminar pelo abandono de seus re-
presentantes, e passar, depois, para as pAginas da Histo-
ria, como mais uma das amargas experiéncias e¢ das mais
dolorosas degilusdes humanas.

» L3 L
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O processo abstractivo do ser humano corresponde, no
plano psicoldgico, ao processo selectivo que tivemos opor-
tunidade de examinar, tanto na esfera biolégica como na fi-
sico-quimica,

T

Seria, entretanto, uma deficiéncia filoséfica, se preten-
déssemos reduzir og factos psicolégicos aos bioldgicos, ou
aos fisieo-quimicos.

O processo selectivo da-se em todos os séres finitos,
mas ge apresenta com peculiaridades correspondentes as di-
versag esferas, como ja vimos,

Nés ja verificamos que em todos os séres, que existem
cronotopicamente, isto é, no tempo e no espago, ha um se-
parar-se, pois o ger finito, a0 afirmar-se de qualquer modo,
recusa contemporineamente o que néo é éle,

O ser infinito, na Filozofia, ndo apresenta prépriamen-
te esta recusa, porque néo ha outro que se lhe oponha, pois
éle é, como tal, finico.

Mas, um ser finito implica, automiticamente, a presen-
¢a de um outro, que é também ser. A dnica oposi¢do que
se poderia eatabelecer ou propor para o ser infinito seria a
do nada absoluto ou metafisico,

Ora, sendo éste nada, auséneia absoluta de todo e qual-
quer ser, conseqiientemente de téda e qualquer eficdcia, néo
¢ &le positivo de nenhum modo, e como tal ndo poderia ser
térmo de uma oposigao.

Pois o que se opde, pbe-ge 0b, ante outro, o que implica
positividade, Para ¢ ser infinito, ndo h4 crise, porque ndo
ha disténcia entre éle e o nao-éle.

Mas, para o ser finito, hd sempre crise, porque o outro
é um ser real, um térmo positivo, que se coloca ante, e, en-
tre ambos, se estabelece uma disténcia.

Na intui¢io sensivel, hd essa distdncia, porque a apre-
ensio realizada ndo capta totalmente o facto exterior, mas
apenas segundo a actividade que corresponde a forma do
cognoscente, 4 sua esquematica.
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No acto intelectivo Tacional, o processo jai é claramente
metafisico, porque, no momento em que a razdo humana
epreende a universalidade de uma coisa, ela a desmateriali-
za da sua singularidade, virtualiza-a, como tal, para consi-
dera-la como generalidade, isto &, para concentrar a opera-
cdo apenas sdbre aquelas notas, que a coisa tenha em co-
mum com outros séres, classificados no esquema conceitual,
abstractivo portanto, que lhe sdo correspondentes no mun-
do noético, no mundo do espirito.

Se a intui¢fio semsivel nos dd o facto na sua singulari-
dade e na sua generalidade, confusamente, a abstrac¢io in-
telectual racional realiza um processo de separagio, pois vai
concentrar os factos apenas na sua actualidade geral, isto
é, na qualidade, como se diz na Filosofia.

Vé-se désse modo que a nossa razdo realiza uma crise
mais ampla, por isso é ela genulnamente critica. Se pres-
tarmos atencio ac homem em seu estado actual, e se remon-
tarmos, ademais, no processo evolutive que se verifica na
crianga até alcancar a racionalidade plena, veremos que ne-
nhuma das nossas intuigées sensiveis, sendo em rarissimos
momentos, se apresenta em ttda a sua pujanga. N&o pode-
mos maiz impedir que os esquemas abstractos, que consti-
tuem o lastro intelectual de um ser humano, influam ao se
dar a intui¢Bo semsivel. Um gimples exemple seria gran-
demente esclarecedor.

Todos sabem que a crian¢a ndo tem, na sua primeira
infdncia, uma nogéio clara das distancias entre os factos do
mundo exterior. Por isso, pode ela estirar os bracos para
tentar alcangar uma estréla ou para tomar um ohjecto que
lhe est4d muito distante.

Atingida a racionalidade, ndo poderiamos realizar cons-
cientemente taiz tentativas, porgue embora ac olharmos os
factos, na distancia, parecam-nos mais proximos de nés, co-
mo flutuando num sé plano, sabemos que éles se colocam
afastados uns dos outros, na profundidade, a distancias que
sfo por noés captadas através de uma operagio instantinea
de adequagio com as perspectivas.

No entanto, se prestarmos bem atencfio, veremos que
a nossa intuigdo sensivel capta aquela casa postada no ho-
rizonte, como um ponto que caberia entre dois dedos e, no
entanto, sabemos que ela é dimensionalmente muito maior
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do que a dimenséo indicada pelos nossos olhos. HA4, assim,
uma ordenacéo dos factos apreendidos pelz intuicio sensi-
vel, operativamente racional, pois ji actuam ai esquemas
generalizadores, que compensam as nossas deficiéncias sen-
siveis., Os homens, no estado em que se encontram, decoram
a imagem apreendida com a interferéncia intelectual racio-
nal, e esta é a razéo por gue suas intui¢des ji néo se apre-
sentam com as caracteristicas da plena singularidade, co-
mo se verifica no caso da crianca.

O mundo néo € novo mais para nés. E algo repetido,
porque, embora cada facto seja histdoricamente inédito, ja
contém em si 0 “mesmo” dag nossas experiéneias anteriores.
S0 em raros momentos da nossa vida, em certos é&xtases
fisiolégicos e misticos, pode o ser humano sentir aquéle ine-
ditismo da intuig¢éo pura, como também ante a surprésa, ¢
esta € a razio por que ela nog d4 um prazer que atinge um
grau de intensidade elevado. Fora disto, o mundo ¢, para
0 homem adulto, um espetdculo que se repete, e dai a gran-
de necessidade que tem de buscar dentro de si aquéles ca-
minhos ainda ndéo percorridos, que lhe possam oferecer ins-
tantes daquela satisfagfio peculiar na intuigio pura e que
nem sempre consegie encontrar nem sentir.

Temos assim alguns fundamentos para compreender-
mos o “ciclo das formas viciosas” de que falamos. Na nos-
ga actividade intelectual, a razdo, coordenadora e classifi-
cadora, tende a sepayar o que € homogéneo do que é hetero-
géneo, para dar aquela ordem légica aos factos do mundo,
que se apresentam para nés confusamente.

Nessa actividade ahbstractora, encontra a razdo, nos es-
quemas que ela constréi, um nexo que é uma nova homoge-
neidade, na qual as primeiras generalidades podem ser clas-
sificadas.

Podemos exemplificar com as categorias, que sio con-
ceitos de conceitos, pois, na categoria da quantidade, por
exemnplo, incluem-se tddas as generalidades que classificam
05 3éres corporais, que sio guantitativos,

Nesse proceder légico, que, etimologicamente, é uma
busca do LOGOS, da razéo, do nexo das coisas, a actividade
intelectual consegue captar o que “costura”, o que alinhava
um conjunto de factos, 08 quaia se referem a uma generali-
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dade que os coordena logicamente, e temos, entio a TEO-
RIA (1).

Téda vez que o homem constréi um sistema, éle o se-
para dos que a éle se opde. Todo sistema ¢ uma construc-
¢io fechada e, conseqgiientemente, excludente de tudo que lhe
nio cabe logicamente.

Revela-nos a histéria humana, em todos os seus ciclos,
a construccdo, nao sé de teorias, como de doutrinas, que sur-
gem como surge a vida: canhestras, balbuciantes, impre-
cisas, até adquirirem uma forte solidez, e abnirem abismos
entre partidirios e ndo-partidirios e, finalmente, realiza-
rem o seu ciclo, até tombarem, fragorosamente, depois de
um longo creplsculo. O exame dos ciclos das altas cuitu-
ras, como foram a egipcia, a hindu, a arabe, a greco-roma-
na, a faustica ocidental, revela-nos que hi um periodo que
se caracteriza de absolutista: é o momento em que se en-
carna num homem, fundado numa casta social, todo o po-
der, todo o quantum despdtico social.

Esse periodo, que é o climax de uma cultura, marca
0 seu zénite também, e é o ponto onde comec¢a a sua deca-
déneia. B também as doutrinas, que surgem balbuciantes,
ingénuas, juvenis, alecancam a maturidade, conhecem aqué-
le patamar, que é o seu ponto mais alto, o seu zénite, o seu
momento de absolutismo avassalador, que também é o ins-
tunte em que comeca o declinio, a decadéncia.

Consideramos como um factor de degenerescéneia de
toda a construcgfio do ser humano, aquéle momento em que

(1) =®ste térmo, de origem grega, que significa VISAO, era em-
pregade pelos gregos, para chamar as procissfes que realizavam, por
ocasifio das festas religiosas, que se dirigiam, vindas das cidades, em
que os habitantes, enfileirados, lam até os templos, ligados por fes-
tSes de flores ou de ramos, formando, assim, uma totalidade. Hssas
flleiras eram chamadas leorins. Passou depols ésse térmo para a Fi-
losofia, significando sempre o que ¢ capaz de entrosar e conexionar
umi conjunto de faetos, naturalmente tomados no sentido racional.
As teorias tendem a separar os factos que a elas se referem e, por
isso, té&m sido, na Historia, grandes criadoras de didcrises, B fécil,
dai, alcangarmos & doutrina, que seria a conexfo de teorias, fundadas
emm hip6teses, sendo os sistemas verdadeiras constelagbes de teorias.
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eia comega a subir os degraug do absolutismo. Esses de-
graus podem ser expostos da seguinte maneira:

1} uma doutrina é considerada como certa e eficaz;
2) como a mais certa e eficaz;
3) como a tinica certa e eficaz.

Ao alcangar ésse terceiro ponto, toda e qualquer objec-
¢fo é considerada herética. N#o é mais possivel, nesse mo-
mento, transigir com os adversarios, porque a prépria defesa
da doutrina exige uma vigilincia constante contra todos os
opositores, e até contra partidédrios vacilantes, transigentes
cu tibios, e toda vacilagido é uma ofensa ao0s principios abso-
lutamente VERDADEIROS, sobre 08 quais ndo se pode per-
mitir o menor vislumbre de divida ou a menor suspeita.

E se esta doutrina ou sistema dispuser do poder figico,
ela o exerceri inevithvelmente, empregando a fdérca para
combater opositores e partidarios dibios e vacilantes. Atin-
ge, nesse momento, o seu climaz. E é nesse mesmo instan-
te que se forma uma centralizagio de poder e uma oligar-
quia que o constitui, pagsando esta a ser usufrutuéria e bens-
ticiaria das vantagens que oferece o dominio, estabelecendo
seus componentes, entre si, uma luta interna, de inicio surda,
na formagéio de grupos, encarnados por chefss. Exibe ela
vma unidade, sustentada mais pela coacgao, o que impede
0 acirramento da luta interna, que, fataimente, ultrapassa-
4 as fronteiras da {oligarquia, extravasando-se no exterior,
e gestando as inevitdveis conspiragdes, que nio escolherio
meios, afinal, e que precipitaréio o processo corruptivo to-
tal, apressado pelos factéres predisponentes.

A decadéncia ¢ inevitdvel, porque os homens procurario
ater-se ao poder, e, desta forma, actualizarfio os meios em
vez de o8 fing, e tédas as vézes que se substituem oz fins pe-
los meios, nada mais Impedira a decadéncia final. Eis uma
forma viciosa que se repete na Histéria.

S&o sempre os que mantém em suas mios todo o poder,
que procuram dar a coes@o imposta pela forga, distinta da
f6r¢a dada pela coesfio, peculiar aos novos movimentos em
sua primeira fase juvenil, de ascensfio.

A destruigio final é inevitavel, porque a crise se agrava,
e, como decorréncia dos excessos, que serdo obrigados a co-
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meter, estimulam-se doutrinas opostas, excessivas, por sua
vez, cumprindo-se, assim, o eciclo das alternincias, tio vi-
siveis em todos os factos da histéria humana.

Téda vez, porém, que um sistema nao alcanca o poder
politico, néo exerce é&le aquela brutalidade que perpassa pe-
Jas péginas da histéria, como as de que s#o ricas 0$ nogsos
dias, mas tal ndo impede que outras brutalidades também
se verifiquem. Se niio é possivel realizar-se um policia-
mento 4 semelhanga de o que realiza o Estado politico, hé
policialismo ideolégico, que também exerce um papel au-
tornitdrio, violento, como se vé nas lutas entre seitas de téda
efpécie.

Basta que passemos os olhos pela histéria de tédas as
doutrivas filosoficas para vermos a presenga da lei da al-
ternéncia.

Aos excessos do materialismo, os excessos do idealis-
mo; aos excessos do racionalismo, 03 excessos do irracio-
nalismo; aos excessos do dogmatismo, os do cepticismo. De
excesso em excesso, decorre a histéria humana, intercalada
por alguns momentos licidos, em que alguns, sem se deixa-
rem avassalar pelas paixdes dos extremismos, constroem as
visbes que resistem aos extremos, e realizam os verdadeiros
gistemas que ndo perduram, em seu domimio, porque o ser
humano, por um quase determinisme bérbaro de sua cons-
titui¢do, que é sempre antindmica, insatisfaz-se até quando
aicanga umsa satisfagio. Mas o contetido constructivo de
tais sistemas perdura, embora entre grupos menores, cOmo
o aristotelismo, por exemplo.

E continuari ésse ciclo de formas viciosas até o dia, (0
que é uma possibilidade) em que se ilumine o egpirito hu-
mano e aleance o que parece impossivel: a plenitude de uma
visdo perene, que concilie o8 extremos, transcendendo-os.
Agsim, a crise ndo se separa de nés, e ag didcrises sobrevém
as sincrises. E s6 podemos ultrapasséi-las, quando alcan-
¢armos aquela posi¢do, transcendental, que realiza um qua-
se milagre de unir os cumes, apesar dos vales que tanto os
distanciam. Mas, para tal, é mister Aguias, porque sio elas
que voam de cume em cume, que, para elas, é o caminho mais
curto.
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Todo o existir &€ formado de singularidade, porque séo
oz individuos que existem, e os séres corpdreos, que trangi-
" tam no tempo, sfio singulares, e cada instante de sua exis-
téncia & sucedide por outro instante,

A caracteristica filoséfica do tempo ¢ a irreversibilida-
de. Nio podemos fazer o tempo retornar sébre si mesmo.
Se, ao medirmos um objecto, podemos partir de um ponto
para outro, podemos repetir a mesma medida, partindo do
segundo para o primeiro. Assim, & possivel a reversihili-
dade no espago; néo, porém, guanto ao tempo. Ao instante
decorrido sobrevém outrcs, e jamais o passado conhece no-
vo pregente. Todos 03 séres corpdreos, porque se dio no
tempo e no espago, sio, enquanto tempo, irreversiveis. Es-
ta caracteristica é a que se chama propriamente de histéria:
Neste sentido, histéria poderia ser considerada como uma
caracteristica da temporariedade dos séres corpéreos,

O nosso cosmos 6, assim, corpéreo, mas, néle, hd repe-
tigdes. Por acaso as folhas daquela Arvore néo repetem as
folhas de 4drvores da mesma espéeie?

HA uma repetigdo, ndo quanto ao tempo, mas apenas
quanto & forma ou A figura. Por isso, se nos colocarmos
aute a histdria, apenas no campo da temporariedade, os
factos humanos sio irrepetiveis. Mas, se considerarmos,
sob o Angulo das formas, teremos de reconhecer que h& uma
repeticio. Se a histéria se encerrar apenas no que chama-
mos de htstorial, que é a deserigdo cronolégica dos factos,
¢ ela apenas uma disciplina subsididria da Etica, como &,
ou, melhor, deveria ser a Sociologia.

Colocada, assim, a Histéria nfio é Ciéncia, porque, néio
hé Ciéncia da singularidade. A Ciéncia é sempre do geral
e o geral € a forma. F para a Histéria tornar-se Ciéncia, é
necessario que ela estabelega, além do objecto material, que
seriam os factos humanos importantes, também o objecto
formal, o que historicamente ¢ repetivel: a forma, em suma.

Ni#o & histdrico qualquer facto social. Num determi-
rado dia do ano nascem inimeras crian¢as, E apenas um
facto social. Mas sucede que, nesse dia, nasceu alguém. que
se tornou Napoledo Bonaparte, E desde ésse momento, essa
data passou a ser histdérica. Mas nem todos os lances da
vida de Napolefo séo histéricos, porque muitos éle os viveu
como vive 0 homem comum. Mas muitos déles foram his-
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téricos, quando ultrapassaram o &mbito da sna vida pessoa]
cu meramente familiar, para influirem sébre o maior ni- '
mero. Temos aqui, uma das caracteristicas do facto histori-
co. Ha néle, sempre, um ultrapassar do &mbito em que se
da, ao influir em Ambitos maiores.

Muitas vézes, certos factos aparentemente sem impor-
téncia, actuam, ultrapassando 0 dmbite comum, influindo s6-
bre colectividades maiores, o que nem sempre é facilmente
reconhecivel.

A verdadeira acuidade do historiador estd em captar, no
conjunto dos factos, aquéles que, directa ou indirectamente,
influiram s6bre os aconteclmentos, embora paregam, 20 pri-
meiro oihar, desprovidos de maior significagdo...”




AS FASES CRATICAS NA HISTORIA

“Para corroborar a nessa teoria do ciclo das formas vi-
ciosas, examinemos os aspectos craticos na Histéria., Nao
atentam éles a certos principios jé4 estabelecidos, como o
de que tdoda tensdo é sempre o campo de uma luta constan-
le entre os vectores de conservagho e og de destruicio, e
gue a victoria final desta é, no mundo cdsmico, uma lei?

Todos sabem que as coisas nio sfo eternas. Elas desa-
parecem, ndo s6 no desenvolvimento natural do seu proces-
80 tensional, como pela acg¢ho antagonista de outras tensdes
ambientais. Nao ha sociedades humanas eternas, como nao
8&o elernos os seus elementos componentes.

A perdurabilidade maior ou menor de uma forma social
nfio implica um eternizar-se, que é incompativel com o c6s-
mico, que sucede, atravessando ciclos de formas, que embo-
ra se repitam e possam afirmar, no campo formal, um in-
dicio de eternidade, piio impedem a transitoriedade do indi-
vidual, do singular, que realiza uma vida, como vemos de-
mongtrada em todo o cdésmico, desde a esfera fisico-quimica
A socioldgica.

Conseqiientemente, a3 Histéria nfo escapa a regra (lem-
bremo-nog da ananké dos gregos, do dharma doz hindus,
do “ciclo™ dos egipcios, ete.}). A presenca do krafos (po-
der, em grego) na constituigho social, como fér¢a de coe-
stio, coerenciando a tensBo social, é inevitdvel na Histéria.
Mas convém distinguir, pois a falta de uma nitida distingio
leva, como tem levado, a interpretagles falsas que correspon-
dem aos desejos e 4s opinides de grupos ideoldgicos, interes-
sados em justificar atitudes e praticas,

Se consideramos o Kratfos, como forea de coesfio social
como super-individual, ¢ acima de grupos, devemos toma-la:
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a) como correspondente & coesfo (tonds arithmés pi-
tagdrico) como o que d4 coeréncia (cum-haerens de hae-
reo, estar pegado, perfeitamente unido, junto, dai heranga)
3 sociedade tomada como tensao;

b) como estructurada num organismo politico (i par-
te), que surge na Histéria, desde as formas mais simples
de centralizacfio de poder (conselhos dos velhos, etc.) até
o Estade moderno.

No primeiro caso, a coesiio (tonds) da forca i socieda-
de; no segundo, a forca di a coesfio. Ha exemplos médios
de participagio de ambos.

H4 umsa inversao de vectores, cuja mudanga, apenas da
crdem, permite uma distingdo j4 nitida.

Conhecemos, na Sociedade, diversos modos de surgirem
ag farcas de coesdo, como a3 formas de persuasio (religides,
etc.), as formas de constrangimento (Estado em tédas as
suas modalidades; a moral, sob alguns aspectos, etc.) e as
trocas de vantagens (interésses comuns criados, relagdes de
parentesco em parte, ete.).

O Kratos, estructurado num organismo centralizador
de poder (com graus de centralizagiio, que correspondem a
alternancia do processo histérico dos ciclos culturais, como
ainda veremos), é o que caracteriza propriamente a Kracia,
que realiza a krdtfesis a ac¢iio de dominar politicamente, do-
minar sébre diversos estratos da estructura social.

O Kretos estructura-se, porém, em formas diversas, con-
figurativas, que tém nascimento, desenvolvimente e depere-
cimento, segundo o0s ciclos histéricos.

Se considerarmos, por exemplo, os quatro periodos dos
ciclos histéricos, estabelecidos por Spengler, podemos in-
cluir néles trés fases criticas correspondentes,

Ao periodo juvenil de formagio de uma cultura, temos
8 fases craticas, nitidamente distinguiveis na Histéria, ape-
sar de suas raizes e prolongamentos interseccionarem-se
com oulras.

1) Fase Teocrdtica — To6da cultura, quando se estrue-
tura tensionalmente, fa-lo sob uma forma teocrdtica.

A divindade da as leis que regulam a ordem social. Um
iluminado, figura que se torna mitiea, e que se esfuma entre
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o histérico .e o lenddrio, recebe da divindade a lei aplicével
& nova sociedade. Essa figura humana pode ser divinizada.

Aparece como um Deus ou um homem que ascende a
privar com g divindade. Um Rama entre os Arias, um Mao-
mé entre os Arabes, um Moisés entre os judeus, (Sio Paulo
entre os cristios, Thot (ou Hermes Trismegisto) entre os
egipeios, sao homens divinos ou divindades encarnadas, que
ddo a nova lei, a nova ordem.

A sociedade estructura-se numa coesiio dada pelo con-
sengus. O kratog € usado pelo guia sem restrigies. E uma
forma de absolutismo aceita e nao totalmente imposta, por-
oue se funda no congensus ¢ no reconhecimento da divinda-
de, que escolhe um intérprete, que traduz em lingua huma-
ba a vontade divina.

Em térno dessa personagem divina, presente muitas
vézes em corpo, ou presente em espirito, estructura-se uma
crdem de homens hierdticos, santificados, que cumprem e
fazem cumprir a lel

E aqui gue, progressivamente, se estructura a segunda
fase cratica:

2) Hierocracia (hieros = santo) — Os homens san-
tificados (sacerdotes) estructuram o kratos social. Sdo os
representantes e cumpridores da lei.

Nesse periode (os dog brahmanin, nos hindus; dos gran-
des sacerdotes, no Egito, com correspondéncias em tédas
as altas culturas, j4 desnecessirio de citar), que se prolon-
g4 por um tempo maior ou menor, surgem os grandes cho-
ques entre os ortodoxos ¢ os heréticos (lembremo-nos dos
charvakas, na India, dos yndsticos e heréticos no Cristianis-
mo, etc.). Essas heresias conhecem tdda a gama de afir-
magdes, desde as 'mais intransigentemente puristas dg lei até
as que a negam. E nesse periodo que surgem movimentos
de opinifo destructiva da prépria lei. Idéias materialistas,
movimentos anti-clericalistas actuam de forma eficiente e
enérgica agui. (Conhecemos essa fase na nosaa cultura, e
em outras culturas, como¢ na hindu, temos a Iuta dos char-
vakas, budistas, dos materialistas como Keshakambalim, dos
indiferentistas de Kasyapa, que provocaram a énfase ética
dos jainistas). Impde-se, entfio, nesse momento de refluxo
da coesfio religiosa, um movimento de fluxo ético, de espi-
ritualidade mais agressiva para manter a ordem de coesdo.
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Os jainistas, os rshis da India, o ascetismo ocidental, sio
exemplos, com correspondéncias em tddas as culturas, fa-
ceis de encontrar.

Essa actividade gesta a formac¢fio de uma terceira fase
critica;

3)  Aretoeracia (areté, virtude) — O kratos é domi-
nade pelos homens virtuosoes (sentido grego do térmo), cora-
josos. impetuosos na fé, que unem a forga material 3 fdrga
da fé.

J4 nio & o poder apenas dos sacerdotes (dos homens
dotados de sacer, de sacralidade), em sentide puramente
regular, mas da sacralidade que a vida temporal também
aponta pelo cumprimento dos principios ético-religiosos:
08 virtuosos,

Essa passagem do poder religioso ao temporal, em que
ambos se estructuram j& com o germe da separaciio, que
s¢ processard crescentemente, impele as classes econdmica-

mente dominadoras, ainda com o dominie politico, a dispu-
té-lo,

E surge a primeira revolugdo que faz ascender ao kra-
tos a

4) Aristocracia -— Os “melhores™ (eristés) exigem
mais direitos e apossam-se pouce a pouce do poder tempo-
ral. Os choques entre éstes e os sacerdotes sfo inevitaveis,
e a figura centralizadera do poder, que é referida, desde as
trés primeiras fases, por um representante supremo. é o
Grande Sacerdote, escolhido entre seus pares. Inicia-se,
neste periodo, a prepara¢io crescente da primeira grande
revolugdo social, a aristocrética, que cria restrigdes ac po-
der. Os chogues sdo inevitaveis, e di-se ora o predominio
de sacerdotes sobre aristocratas ou déstes sobre aquéles. E
um periodo agitado, que obriga a uma centralizagio de po-
der, mas temporal, cada vez crescente. Os aristocratas es-
cothem o seu rei (rex, rajeh, ete.). Rste, porém, ainda é um
par, escolhido entre pares. Lembremo-nos das elei¢des do
rei entre og nobres polacos, entre os nobres asturianos, ete.

As perturbagdes, que se observam neste periodo, provo-
cadas pela ascensfio de nova classe dos nobres, exige a hiper-
trofiacao do kratos politico. Por isso, o dirigente, apoiado
nuim grupo pequeno, mas unido, estructura a
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6) Oligocracia, em que o kratos é exercido pelo monar-
¢s, apoiado num grupo escolhido (oligés), pequeno, de senho-
res, Neste periodo, a separagdo entre o poder temporal e o
religioso se processa de tal forma, que éste ltimo perde o
seu papel de subordinante para ¢ de subordinado.

Os sacerdotes falam mais 43 coisas do espirito, e subor-
ainam-ge, pouco a pouco, aos interésses das novas castas do-
minantes,

Neste periodo, surge o absolutismo, e temos a

6) monocracia, que maneja o poder sob o titulo de um
rei poderoso, mas que, na verdade, se apéia num grupo,

Os desmandos supervenientes neste periodo provocam as
ambi¢des das novas classes, j4 detentoras do poder econémi-
€0, e que agpiram ao politico, como a classe dos mercadores
(burgueses, vasyas, ete.), que através dos ideais republica-
nos {(a coisa piiblica, res publica) provocam a segunda gran-
de reyolugdo social, que é a

7) Demoeracta — Com esta se encerra o segundo pe-
riodo do ciclo cultural, que fora o periodo clissico, para en-
trarem as fases j4 em declinio na sociedade. A separacgdo
entre o kretos politico e o religioso é completa.

A ascensdo dos homens das classes inferiores leva ao
poder os representantes dos interésses econdmicos. Nio
estamos mais na fase em que vale uma aristocracia espiri-
tual, nem uma aristocracia do sangue, mas uma aristocracia
do dinheiro. Por fsso, a democracia se transforma numa

8) Plutoeracie — No kratos dos plutei, dos ricos. Os
homens de negdécios, vindos muitos da prépria aristocracia,
que sdo a base e o fundamento do kratos plutocratico, ter-
minam por ser dirigidos pelos interésses dos homenz mais
ricog, dos dominadores do dinheiro, e temos a

9) Argirocracta (argyros, prata) -— O dinheiro é o
denominador comum de tddas as coisas. E os homens de
negécio acabam por transformar o Estado numa emprésa
meramente econdmica, num ample negécio, e as desmorali-
za¢des conseqiientes, provocam grandes agitacdes que levam
4 terceira grande revolugdo sociel, A

10) Oclocracia (oclos, a massa das ruas) — O domi-
nio das “vontades™ populares, das massas, da desordem des-
truidora, que, avassalando tudo em sua voragem, encerra o
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terceiro periodo do ciclo cultural, e abre a fase final da de-
cadéncia da culturs. A desordem exige a ordem, a

11) Cesariocracia — O kratos entregue a homens po-
derosos, apoiados nas forgas militarizadas da sociedade,
impde-se como Gnico meio de salvagho a catdstrofe inevita-
vel. Periodo de guerras sangrentas com outros povos, que
levam 2 destruicBo final do kratos politico, ou da invaséo
de povos, que é facil, e apoiada pela degenerescéncia interna
da sociedade. Sobrevém, aos poucos, apds longa degenera-
¢do, a fase final, de

12y Aecracie — Em que nio had mais o poder centra-
lizado, mas ou um poder atomizado e disperso em pequenas
unidades ou, entdio, a substityicAo por uma nova ordem im-
posta do exterior e a transformac¢do do povo, que represen-
tava a cultura, a situagdo de felek, no pior dos casos.

Durante ésses perfodos finais, em que hé sibitos retor-
nos a diversas creng¢as do passado, surge um novo ideal,
sob base cooperacional, pelo consensus, que articulado com
outros povos, se estructura para dar nascimento a uma nova
tensfio cultural, com suas possibilidades novas, encarnadas
na figura de um grande santo, do presente ou do passado,
que inaopgura, outra vez a

Teocracia, e o ciclo da tensfo cultural prossegue, conhe-
cendo 0s mesmos avatares do kratos, cumprindo o ciclo das
formas viciosas.

Podemos, ainda, em térno das fases criticas, por nés
até aqui estudadas, fazer alguns comentérios, que corrobo-
ram as nossas afirmativas.

Nao podemos esquecer a varidncia e a invariancia na
Histéria, pois sabemos que se essas formas se repetem, por
entre fluxos e refluxos, por entre a alternincia de afirma-
tivas positivas e opositivas, como a luta entre os partidos
ou as pergpectivas evolutivas e as conservadoras, entre re-
volutivas e involutivas, que em cada momento surgem para
dominar os acontecimentos, que elas, em sua variincia, ndo
se repetem, como gsingulares tipicamente histéricas, com
suas caracteristicas peculiares, com suas notas diferenciais,
que estructuram a sua unicidade no acontecer humano.

No periodo democratico, nfio ha, por exemplo, necessi-
dade de um republicanismo nitido, pois um monarca pode,
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como j4 tantas vézes acontecen, representar o interdsse das
classes possuidoras dos bens méveis, comerciais e indus-
triais, etc,, como, em nosss cultura vemos um Napoledo Bo-
paparte, e até um Bismarck, representarem interésses de
origem burguesa,

Também se verificam na Histéria periodos de restau-
ragio de formas anteriores, em conseqiiéncia dos azares dos
acontecimentos, mas quase sempre de curtissima duracdo.
Og fluxos e refluxos do absolutismo podem ser compreen-
didos ao dar-se a ascensdo de novos grupos dirigentes, que
sempre estabelecem major liberdade aos seus pares, restrin-
gindo a dos adversirios.

Por ana vez, a conjungio dos factdres emergentes e
predisponentes, formando seus verdadeiros arithmoi plethot,
condicionam situaces diversas, que nos podem explicar a
grande variincia dos factos histéricos, e que serdo temas
Jara futuros estudos,

Em definitivo, deve-se olhar estas formas craticas como
formas, e considera-las como analdgicas nos diversos ciclos
culturais, nunca esquecendo a presenca dialéctica da varidgn-
cig (singular) ao lado da invaridneic {(formal) (1). -

(1) Esses quatro Perfodos, corn suas trés fases, observados na
Histéria, tém um fundamento na emergéncia humana. Em téda e
qualquer soctedade, Independentemente da sus estructura econdmica
ov social, podemos ver, fundados nho temperamente humanc e nos
aspectos caracterolégicos, que h4 sempre lugar para a classificacdo
de quatro tipos: -

1.0 — aguéles que tém uma tendé&ncia acentusda para o trans-
cendental, para o mistico, para ver além das coisas o gque as coisas
calam, e conseqllentemente com acentiuado impulso religioso, ¢com ma-
nifestaches virtuosas muito mais intensas que outros; homens vir-
tuosos, ascéticos, sacerdotais, etc., eminentemente virtuosos;

20 — aquéles que revelam acentuadamente um impeto agressi-
vo, empreendedor de faganhas desinteressadas, amando mais a acgao
rela accho, desejosos de realizar actos gue estiio além dos interésses
utilitdrios, orgulhosos de sua forca, de sua combatividade, de sua
agressividade (guerreiros, pioneiros, cavaleiros andantes, cacadores
que mais se orgutham do que fazem do que propriamente dos pro-
ventos obtidos, ete.), eminentemente aristocratas.,

Nesgses dois tipos, reconhecemos que a escala de valores & hierar-
quicamente diferentc. Aos primeiros sobressaem os valires de ordem
religiosa e ética, enguanio aos segundos os valdres de ordem é&Hco-
-aristocrdtica equiparam-se e confundem-se com os primeiras.

3.0 — O daqueles em que predominnm os valéres utititidrios, que
tcndem a organizar a producciio e as trocas, mals hibeis para as
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Tomando em sintese o que tivemos oportunidade de
examinar, nunca é demais repetir que essas fases créticas
nio obedecem a uma exactiddo mecdnica. Sabemos muito
bem que podemos matematizar os factos da Fisico-quimica,
quando no plano macroscopico, pois, ha microfisica, a cién-
cia actual encontra uma certa dificuldade para uma mate-
matizacio em sentido meramente quantitative. O atomo ja
revela, na sua intima constituicio, a presenga de aspectos
intensistas, que nio podem ser reduzidos a niumeros guan-
titativos,

Se passarmos para a esfera da Biologia, logo verifica-
remos que a vida nio pode ser reduzida a nimeros também
guantitativos, e muito menos se quisermos estudar as esfe-
ras da Psicologia e da Sociologia.

Se as Ciéncias Naturais podem usar, com certo &xito,
a matemética quantitativa, nas Ciéncias Culturais esta nem
sempre pode ser aproveitada como naquela,  Nestas, pode
existir um maior ou menor rigor que corresponderia ana-
logicamente A exactidio matematica das primeiras. Se a
histéria humana sucedesse como sucedem os factos fisico-

realizacBes econdmicas e & ordem nho propriamente guerrelra, mas
a de trabalho, que assumem a direcéio da producgdo ou da distribui-
clo e trocas com oulras colectividades; e finalmente

40 — a daqueles que acentuadamente obedecem, prestam servi-
€05, executam ordens, € gue revelam ceria incapacidade para auto-
nomizar-se € tendem a ser servidores dos trés primelros.

Em todos os séres humanos ha essa emergéncia e, individualmen-
te, em cada um, ela se dé com graus intehsistamente menores ou
matores. Todos nGs somos ésses quatro tipos, com graus diferentes.
E a acentuacfiio désses graus revela o gque SOmos. Tal ndo impede
gue muitas vézes alguém esteja numa fung¢io social que nig corres-
pende perfeitamente a4 sua tendéncia principal. Estamos aqui em
face de marginais, de inadaptados, de extraviados, que shbitamente
g rebelam, revelando o que sdo, dadas certas circunstdncias predis-
ponentes,

A estructuraciio das classes socials se processa pela precipita-
¢Bo provocada pela predisponéncia. Nesta, incluimos o histdrico-so-
cial, ¢ que nos permite compreender a variAncia das actualizacbes
histéricas. Emn suma, & emergéneia se actualiza nas medals propor-
cionais & predisponéncia. E esta € a raziio por que uma explicagio
meramente materialista-histérica, como a que efectua, por exemplo,
o marxismo, hic alcanga concretamente a gestacio das classes 350-
cigis, porque as vé como productos de uma estructura meramente
econdmica, desprezando o papel importante que exerce a emergéncia.
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-quimicos, excluiriamos dela o biondémico e o psicolégico, nos
quais ha lugar para a liberdade como também para o im-
previsto,

Por isso, essas fases craticas, que examinamos, nao
stcedem exactamente numa seqiiéncia mecdnica, mas apre-
sentam fluxos e refluxos, aceleragdes e retardamentos, graus
dc intensidade diversos, que impedem considerd-las exactas,
mas apenas rigorosas. Se aplicarmos 0 que ja examinamos
sibre o ciclo das formas viciosas a essas fases craticas. ano-
tamos, com facilidade, que os detentores do kratos conhe-
cem seus periodos de decadéncia no preciso instante em que
s¢ tornam abgolutistas, provocando o desenvelvimento das
oposi¢des. A lei da alternincia estd presente nos factos da
histéria.

Dé-se o absolutisme naquele momento em que a forga
natural de uma doutrina ou de uma forma cratica vacila,
e o emprégo dos meios, para dar-lthe a coesao, facdita o in-
gresso de representantes menos categorizados, Se obser-
varmos os mossos dias, veremos a riqueza de exemplos que
éles nos oferecem. Toda forma critica, que se apresenta
para orientar a sociedade, é, em seu inicio, enpabecada
por verdadeiros idealistas, que actuam em téda a sua pu-
reza formal. Com o decorrer do tempo, ha sempre um
marchar para as formas inferiores, e dai surgirem as frases
que constantemente se repetem: "NfAo é essa a forma que
eu gonhara”, '

E tal se da, porque a posse do poder & acompanhada
ae certos beneficios que aticam a ambicdo de muitos, que
o olham mais como fim do que come meio, aspirando ao
poder para usufrui-lo. A Politica, que é uma técnica de
harmonizar os interészes individuais com os sociais, passa,
nesses momentog, a ser uma técnica de conguista do poder
e de conservaciio do mesmo. E, nesse instante, os meios
substituem os fins, e a marcha para a decadéncia é inevi-
tavel. Por iszo, hd sempre uma crige historica, porque ha
Sempre separagio enire 0s que governam € o8 que S20 go-
Eernados, e a luta pelo poder é um constante agravamento

a crise.

Ela estd imersa na vida histérica dos povos, e conhece
seus momentos em que é maior a intensificagic do agrava-
mento da diderise entre os antagonistas, e da sincrise mui-
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tas vézes forcada dos partidirios. Eis por que a Histéria
é o grande campo da crise.

No estudo dos factos histéricos, podemos realizar a cri-
tica dos factdres emergentes e predisponentes, separé-los
para a analise, demorarmo-nos ao perscrutd-los, mas agra-
varemos a crise, se nos esquecermos de devolvé-los A con-
crecio da qual fazem parte.

Os exemplos sfio esclarecedores. Os factores geografi-
cos, englobados nos ecolégicos, siio, sem divida, predomi-
nantes na escolha da formagéo da producgio.

A pecuéria se estabelece onde pode estabelecer-se; as
formas de producgiio artesanal dependem da geografia; e
o arabe do deserto, por exemplo, nio poderia tornar-se agri-
cultor. A cerAmica ndo pode surgir onde nido hé argila.
Sé num posterior desenvolvimento da técnica seria possivel
realizar um dominio sébre o geogréfico. A adaptagio hu-
mana s¢ realiza dependendo das condi¢des do ambiente geo-
grafico,

Outros factéres podem ser examinados para melhor ex-
plieacdo dos factos histéricos, como, por exemplo, a influén-
cia dos factéres étnicos, que sfio entrosadamente emergen-
tes e predisponentes, pois néles ha uma cooperagio do bio-
némico, do psiquico e do histérico-social, o que permite
compreender a teoria do desafio-resposta de Toynbee. As-
sim, povos, em face de um mesmo desafio, quer da natureza,
quer de outros agrupamentos humanos, respondem diferen-
temente, dependendo tal heterogeneidade, em grande parte,
das condicbes étnicag,

Ha povos que, ante a agresséio, submetem-se, e hi ou-
tros que reagem. N#io se pode estabelecer uma mecinica
social, pois, cada facto histérico obriga a uma andlise ¢ pos-
teriori dos factéres que cooperam para a sua precipitagio.

Ao historidlogo (e a Historiologia ¢ a futura ciéncia
que se ha de construir sbbre factos histéricos) cabe a mis-
gdo de procurar quaig os invariantes que possam surgir, a0
dar-se a cooperacio dos factdres.

Talvez um dia (¢ 0 esperamos muito proximamente},
¢ historidlogo estabeleca essas invariantes, e entfio se po-
derd dizer que, dadas tais ou quais circunstincias, o resul-
tado seri probabilisticamente, num grau maior ou menor,
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éste ou aquéle. Em face dos actuais estudos da Histéria,
ja se podem estabelecer algumas regras que apresentam um
certo rigor,

Se tomamos as sociedades tipicamente maritimas, obser-
va-se uma predominiineia do individualismo, enquanto que
nas sociedades tipicamente continentais hi uma subordina-
¢io maior do individuo A sociedade.

As primeiras tendem a valorizar o individuo, a estabe-
lecer um direito individualista, a tender para o liberalismo,
a facilitar a iniciativa individual, ¢ s@io, conseqiientemente,
mais tolerantes, até cosmopolitas, porque mantém relagées
de trocas com povos estranhos, de modo acentuado.

E como nfio se trocam apenas og bens materiais, ¢ ha
também trocas de idéias, hé, conseqlientemente, maior pro-
gresso cientifico, maior desenvolvimento do racionalismo, e
uma tendéncia & construccio de religides universais,

Nas sociedades tipicamente territoriais, a riqueza é
imével e o direito é predominantemente feudal. Mas, arre-
dias as relagbes com outros povos, 50, conseqiientemente,
intolerantes. O nacionalismo é exagerado, e a religifio &
mais nacional. Se observarmos a Histéria, veremos exem-
plos surgirem em todos os ciclos culturais, e como é matéria
de estudos especificos, ndo poderiamos senfo apontar alguns
aspectos que favorecem a compreensfio da nossa *‘Filosofia
da Crise”,

Numa sociedadg tipicamente maritima, a sincrise se
realiza pela agregagio dos individuos atomizados. Numa
sociedade tipicamente continental, a sincrise se realiza pela
subordinac¢éic 4 na¢fio. Na primeira, a difcrise se processa
pele individualismo €, na segunda, a didcrise se processa pe-
los estamentos sociais, classes, castas, muito mais separados
do que na primeira.

Déste modo se v& que ambas as sociedades revelam a
crise, mas sob aspectos diferentes e em diferentes graus de
agravamentao.

A primeira tende a formas viciosas pela inevitabilida-
de da burocratizagéo do Estado, que instala, cria hierarquias
posteriores, realizando despeda¢amentos ds solidariedade,
pois os estamentos sociais vio se fundar em interésses cria-
dos, decorrendo, daj, a ruina inevitivel. A segunda, fun-
dada no feudalismo, tender4 a construir o Estado sob o do-
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minio das classes hierirquicamente superiores, A oligar-
quia, que se forma, provocari a reacgéo inevitavel, com o
decorrer do tempo, das classes nio participantes do poder.

A burocratizaciio é também inevitavel, e o Estado, se-
parando-se da sociedade, agravando a crise que &le signi-
fica, provocara o choque, sobrevindo a ruina, e em ambas
as formas de sociedade, o ciclo das formas viciosas se pro-
cessa sob uma invariante, apesar das variincias que perten-
cem ao campo da Histéria,

Niao héd sociedades eternamente jovens, como ndo ha
séres humanos eternamente jovens, A Histéria é um mo-
nétono relato de formas ascensionais, que surgem prenhes
de possibilidades, mas que terminam, depois de um longo
patamar, na inevitivel degencrescéncia.

% uma afirmativa um tanto melancélica, esta que faze-
nios, mwas nem por isso menos verdadeira. A crise instala-
-se numa sociedade humana, sempre, ndo sd de individuo
para individuo, como de grupe para grupo, como até na so-
ciedade considerada como um todo {1).

Essa crize é inevitivel, e as sincrises e as diacrises que
nela surgem, provocam sempre & mesma alternianeia que
sc caracteriza por passar de um excesso para outro excesso.
A observagio de taisg factos, naturalmente, leva o estudioso
a uma atitude pessimista, mas sempre ha em nés algo que
se rebela contra ésse pessimismo, que por alguns momentos
nes domina.

H4 um desejo em nés de ultrapassar essa crise, de evi-
ti-ia até. E de vencé-la, quande dela tomamos consciéncia.
I o que é a histéria de todas as grandes ideéias, sendo a
constante proposi¢io de uma solugao que muitas vézes nos
cmbriaga, mas que os factos posteriores teimam obstinada-
mente em refutar?

A sociedade é como um corpo doente, ac qual muites
oferecem sua terapéutica. Uma terapéutica para a crige.
eis 0 que sempre desejaram os homens. E nunca, assim
nos parece, foi tdo ansiada como nos dias em que vivemos.

Mas pode-se acago negar o problema, que, pela sua com-
plexidade, est4 a exigir o melhor dos nossos esforgos? —

{1) Coniuds, ela nio ¢ marcada pela imprescriptibilidade ¢ o ho-
miem poderia frustrar-se ao scu dotninio, como ainda vercros.
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Como poderiamos propor uma terapéutica segura, sobre
uma doen¢a ainda desconhecida? — Portante, para que pro-
ponhamos uma terapéutica, impde-se, primeiramente, que
se analisem bem, até onde for possivel, as caracteristicas
da erise. Mais uma vez se vé& que a solugdio dos problemas
humanos néo pode prescindir da cooperagio do filésofo, por-
que a crise ¢ inegAvelmente um grande problema de filo-
«ofia (1)."

(1) «O processo ciclico de uma estructura ideologica ou e uma
tensdo cultural, apresenta, sempre, em suas fases colrespon. _cntes
&s fases ciclicas do Kratos, ji por nos examinadas, os segluintes re-
presentantes: de inicio, os idealistas, juvenis, entusiastas propugna-
dores, a seguir, os pioneiros, que realizam as primeiras obras, os
herdin, 05 cavaleires andantes da idéia. Scguem-se depois os realiza-
dores praticos, gue correspondem ao periodo olassico £, finalmente,
05 absolhntistas, gue surgein quando a coeréncia intrinseca da ciclo
histérico enfraquecev e € substitnida por uma coesis imposta, por
uma universalizacfio conctiva, periodo de absolutismo, de cesarismo,
que marea o fim do processo evolutivo, e a inevitivel decadéncia.

No sector eccnimiico, ainda evidentc eim nossc: dias, vemos no
perioda do alto capitalismo {Hochskapitalisnis, de Sombart), os pio-
riciros, os grandes realizadores, que ainda estio imbuidos de ideais,
verdadeiros herdis, cavaleiros andantes, como um Mand, enire nés,
para sohrevirem, finalmente os realizadores, como Ford, Siemens,
Krupp, etc., seguindo-se depois o2 orproveiiadores, que ja se organis
zam em grandes sindicatos, ascociagdes de classe, com o intuito de
manter uma coesfio, ji quase impossivel, ante as arremetidas dos
adversiirios. 1 o perfodo que hoje vivemeos, que inicia a descida amea-
cadora.

Os exemplog, que demos, servem apenas para ilustrar o que €
facilmente obsgervdvel eyn todos os outros sectores. niio sé econdbmi-
cos, como nhos da chamada super-estructura cultural, idéias, corren-
tes filosoficas, ideais politicos, religides, etc.

Como sempre, & nio esquecendn nunaes e repelir 0 que € impor-
tante, tais factos nio devem ser cousiderados mecinicamente, numa
ex¥actidio matemadtica em sentide quantitative, mas apenas num ri-
gor que revela uma invariincia, que ¢ de magna importincia para
os estudos dos factos histéricos, e que contribuirio, se bem orienta-
dos, para forneeer, nfio sé material, mas também as diversas forma-
lidades, que permitiriéo, com o tempo, que, da Historia, se possa conse
truir umin Mistorielogia, umn verdadeira ciénciz da Histéria.»




DA AUTORIDADE SOCIAL

Impde-ge, antes das criticas que faremos ao conceito de
autoridade, que reproduzamos esta passagem de Tomés de
Aquino:

“Sendo natural ac homem o viver em sociedade, é ne-
cesshrio que haja entre éles algo pelo qual a multidéio seja
regida. Porque, ao existir reunidos muitos homens, se cada
um provisee a 81 mesmo, segundo seu privado parecer e
cenveniéncia, ¢ ndo houvesse quem cuidasse das coisas per-
tecentes ac bem comum, dissolver-se-ia a multiddo em di-
versas partes, da mesma maneira que se digsolveria o corpo
do homem ou de qualquer outro animal, se nao existisse,
no organismo, uma féres directiva ou governativa comum
(vis regilivg communis), que se aplicasse ao bem comum
de todos 08 membros. Considerando tal coisa, disse Salo-
mao: Onde ndo hd governador se dissipard o povo. E isso
pela seguinte razfo: porque hi enire os homens alge pro-
prio ou individual e elgo comum; e quanto a &ste Glimo se
unem, mas quanto ag primeiro diferem e discrepam; e o que
¢ causa de discrepéncia nfio pode ser de unifo. Portanto,
€ necessarie que, ademais do que o8 impulsiona e move ao
bem particular de cada um, haja algo que o8 mova ac bem
comum de todos. Pele qual vemos que em téda pluralidade
de coisas, que estio ordenadas & unidade, encontra-se algu-
ma que rege as demais” (De Regimine principium, Lib. I,
cap. I).

Assim comentamos estas palavras de Tomés de Aquino
em nosse “Sociologia Fundamental e Etica Fundamental”:

“Em seu sentido mais amplo, autoridade seria o prin-
ciplo formal que reduz as partes de uma totalidade a uma
vhidade superior. Neste sentido, autoridade seria a forma
tensional de uma totalidade, que submete as partes ao in-
terésse do todo, Pela lei da harmonia, que examinamos em
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nossos livrog, vemos que, numa totalidade coerents {tenséo),
as partes opostas, que a compbem, estdo analogadas, isto é,
tém um ponto de identifica¢fio comum, apesar de suss dis-
tincoes, € a fungdo de cada parte, que é subsidiaria, subor-
dina-se 4 normal dada pela totalidade. D&sse modo, as par-
tes funcionam, independentemente do que sfio, como indi-
viduos, segundo uma normal, que é dada pelo todo, ao qual
se subordinam. Seguem assim, em seus processos activos
¢ passivos, o interésse da totalidade. Quando as partes de
uma totalidade procedem désse modo, o todo forma uma
harmonia. Nesse sentido amplo, a autoridade seria a ges-
tadora dessa harmonia; seria a forma que unifica num todo
coerente e simples as partes heterogéneas.

Partindo da heterogeneidade humana, o que a unifica
numa totalidade gsera a autoridade. Se o conceito de auto-
ridade social fésse entendido sempre assim, facil seria re-
solver os conflitos que surgem, mas, infelizmente, nao é ésse
propriamente o sentido predominante, pois ¢ mais comum
é considerd-la o poder gque impde uma forma a uma totali-
dade, unificando coactivamente as partes heterogéneas, para
gue tendam a um interésse determinado, que nem sempre €
comum.

Se considerarmos aquéle tipo de autoridade como a justa
¢ perfeita, o que realmente &, as outras espécies de auto-
ridade, que procuram submeter as partes ao interésse que
aquela d4, podem ser, ¢ o sfo, comumente na Histéria, vi-
ciosas,

Examinemos zinda mais, antes de estabelecermas a
snilise das diversas maneciras como surge a autoridade na
vida social.

A imprescindibilidade da autoridade surge da existén-
cia de facto da heterogeneidadé humana. Como o8 séres
humanos se diferene;am, se antagonizam, devido aos impul-
508 de seus interésses individuaiz ou de grupos, ha nceessi-
dade de submeté-los a uma normal, que seja de interésse
comum, O poder, que actua com essa funcgdo, é a autori-
dade, a qual encontra, na heterogeneidade humana, a sua
justificagdo. Pois se naoc féese assim, tendendo cada um
para a gatisfacio de seus interésses, og antagonismos se-
riam crescentes e os mais poderosos destruiriam ou preju-
dicariam os mais fracos, ou a sociedade se dissolveria em
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grupos, ou até em individuos, num conflito de todes contra
todos,

Este ponto de vista merece, contudo, que se examinem
certas  distingdes, necessdrias para melhor compreenséo.
Se partirmos de que o ser humano é um individuo que nao
encontra naturalmente nada em comum com seus semelhan-
tes, a imposigdo da unidade pela autoridade estaria absolu-
tamente justificada. Nesse caso, o homem seria o 16bo do
homem (homo lupus hominis, de Hobbes). Ora tal ndo é
verdade.

O apoic-mutuc é evidente, e tem suas rajzes na emer-
géncia humana. A maée cuida do filho, e identifica-se com
éle, Presta-lhe todo o apeio, e é capaz das mais belas abne-
gagdes, isso nao sé entre os séres humanos como até entre
os animais superiores. Ademais, entre éstes mesmos se evi-
dencia que o mache procede de modo a conseguir os bens
necessarios que aplaguemn as nccessidades, nio a6 da fémea
come da prole. O ledo caga, alimenta-se, satisfaz as suas
necessidades individuais, mas leva, também, o necessario
para o sustento de sua companheira e de sua prole.

Ademais, os animais revelam, em muitoz momentos,
exemplos de apoio-mituo, que seria longo enumerar. Ha3,
portanto, na emergéncia bioldgica e psicolégica, exemplos:
de identificagio., Portanto, nfie se afirme, com o exagéro
que se costuma verificar, que as diferenciagdes humanas se-
jam t&0 poderosas, qgue a unificacio dos interésses s6 se
Ppossa conseguir por.meios coactivos, isto é, que reduzam a
um 6 acto os actos diversos e contrastanteas.

Enconlram assim, naturalmente, os individuos pontos
comuns, capazes de assegurarem uma iduntificagdo entre os
homens, poiz 0 egoizsmo humane ndo é 3o forte que impeca
totalmente uma situagio de comunhio entre aquéles,

A wis regitiva communis ndo & apenas aquela que se
estabelece pelo lLratos social, mas também pela coacgéo
moral, como se cbserva em sociedades primitivas, sem que
se dé a auséncia, a privacgido de um poder, que € exercido
etn certos aspectos e em certos dominios, pelo macho, como
se verifica entre os animais; ou como o patrio poder, exer-
cido pelo chefe natural da familia humana.

Reconhece Tomds de Aquino que ha entre os homens
elgo pripric e algo comum. Os homens unem-se quanto a
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éste, mas discrepam quanto ao primeiro. Ora, como o que
gera a discrepincia n3o pode ser factor de unifio, impde-se
vm factor de unido, que deve ser impdsto, pois o que move
80 bem particular de cada um niio move ao bem comum de
todos. A autoridade impde-se para realizar essa moqao para
o0 bemm comum,

Estudando a autoridade, Cathrein afirma que néo & ela
forma substancial da sociedade, eomo o seria a alma, por
exemplo, na concepgio espiritualista, poib essa é que di a
unidade ao corpo; em Huma: a alma é a forma do corpo.
Para aquéle autor, a autoridade é uma propriedade que re-
sulta necesadmmente daquele. A sociedade pode ser con-
siderada perfeita, independentemente da autoridade, que lhe
¢é de certo modo posterior.

Para outros autores, como Schiaffini e Taparelli, a au-
toridade é a verdadeira forma da sociedade; &, em suma, o
que a especifica. N#o & um resultado daquela, mas a razdio
de ger daquela. Onde hé sociedade humana, hé autoridade.
Sem esta, aquela é impossivel, pois nfio poderia constituir-se.
N&oc é assim a autoridade algo posterior 4 unifo dos indi-
viduos, mas &, pelo influxo dela e pela sua presen¢a, que os
individuos se unem socialmente. Sem elg, néo haveria uni-
dade social. Para Taparelli é a autoridade o principio in-
irinseco ¢ essencial da unidade, que a faz tender para o mo-
vimento e conservacio. Do mesmo modo que é impossivel
existir um ser sem seus principios intrinsecos essenciais,
nio pode existir uma sociedade humana sem a autoridade,
que € o que a informa. Esta nasce, portanto, simultinea-
mente ecom a sociedade, € erram os que pretendem separar
sutoridade e sociedade, dando a uma prioridade sébre a
cutra.

Para essa concepgio, 2 matéria da sociedade ¢ consti-
tuida pelos individuos humanos; a forma é a autoridade, O
perigo dessa doutrina est4 em posteriormente servir de fun-
damento a tdda e qualquer espécie de autoridade. E esta
a razio gue nos move a levar mais adiante o exame déste
tema, tio importante sobretude nos dias de hoje.

Ao estudarmos os grupos sociais, vimos que &stes se
formam, quando se ddo relagdes sociais positivas comple-
mentares. Sem ¢ térmo comum, que as complemente, ndo
se forma ¢ grupo social. No caso da mie e filhos, é aquela
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que complementa as relagdes entre 8les, K, nos .animais su-
periores, verificamos, do mesmo modo, essa complementa-
¢iio nos casais de animais e seus descendentes.

Para que se estructure um grupo social, hA necessida-
de de um térmo comum. E ésse térmo comum estd presen-
te em todas as formas tensionais que surgem no eampo da
Sociologia, ou seja das relagbes sociais.

Numa fila de onibus, b4 um férmo comum que unifica
08 seus componentes: ¢ tender para o uso de um servigo que
€ 0 mesmo para todos. E ésse térmo comum que di a uni-
dade ao grupo, ¢ qual terd maior ou menor consisténeia,
maior ou menor coeréncia, na proporgio do papel que exer-
ce aquéle.

Em serem servidores e privados dos meios de produe-
¢a0 6 que estd o térmo comum dos proletirios, E ésse tér.
mo comum que os wdentifica.

E poderiamos ir ainda mais adiante, e procurar outros
cxemplos, 0 que jad se torna desnecessdrio, depois que acen-
tuamos os aspectos acima.

Se examinarmos a tfensio de um grupo social, e o grau
de sua coeréncia, verificamos que ésse € proporcional ao que
coaeta o grupo, isto é, o que une, 0 que co-erencia o8 tirmos
gue o compoem. Ora, o térmo comum é um interésse co-
mum, um determinado interésse de todos os elementos do
grupo; em suma, o, interésse de que todos participam. A
proporcac que o ponto de interésse é maior, ou maicres sao
ésses pontos de interésse em que todos participam, maio-
res sao as possibilidades de coeréncia do grupo.

Portanto, a normal, & qual se subordinam ag partes, &
dada pelo térmo comum.

Ora, a finalidade do grupo é alcancar a plenitude do
térmo comum ou assegurar a posse do mesmo Ou & sUa COn-
servacdo ou ampliagio.

Assim, o térmo comum, que coerencia uma fila de dni-
bus, é 0 uso do mesmo. E se se egtabelece uma ordem nes-
ra fila, de mode que os primeiros a chegarem tenham prefe-
réncia sobre os retardatdrios, j& temos aqui um aspecto que
gurge posteriormente, € que cabe analisar-se depois. Mas, se
uma multiplicidade de pessoas acorre para alcan¢ar um 6ni-
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bus, hd, em todos, um #érmo commum. O grupo accidental,
gue estda formado agora, ¢ um grupoe com certa coeréncia,
Mas ze hi uma luta acirrada, que travam entre si os indi-
viduos para chegarem em primeiro lugar, uns impondo aos
outros a sua forga, para postergé-los, é que se da ai a eclo-
sao de outros aspectos que nao impedem que se reconheqa,
naquele grupo, um certo grau de coeréncia. Portanto, a for-
ma do grupo ndo é a autoridade, mas o térmo comum que o
nforma.

Outras andlises se tornam necessarias para que se pos-
sam alcanc¢ar oportunamente aspectos mais importantes.

Se dois séres humanos primitivos, de sexo diferente,
s¢ unem, ha um térmo comum entre &les: a satisfacio de
uma necessidade biolégica, a sexual. A unidade formada
por ambos é coerenciada por essa finalidade, que lhes € co-
mum. Formam uma parelha social, com relagbes sociais,
gue constituern uma totalidade, unificados por um térmo
comum,

Essa unidade perdura por um estreitamento das rela-
g¢bes entre a parelha, com relativa assisténcia mutua, que
pede apresentar graus diversos, segundo a estructura es-
quematica psicolégica dos individuos, o que pouco importa.
Mas um térmo comum surge aqui: a necessidade da coope-
ragio, niio s6 para a satisfacio de uma, mas de varias ne-
cessidades biolégicas, tanto a sexual, como a de alimentagio,
e também outras de cari:ter paicolégico estructural e super-
-estructural.

Com o surgimento da prole, hé o térmo comum da mée,
gue completa as relagdes sociais entre os filhos, e o do pal,
como elemento econémico e guia pedagoégico mais experimen-
tado e mais forte. O grupo social coerencia-se por ésses tér-
mos comuns, cuja heterogeneidade permite compreender a
heterogeneidade de tais grupos. O exercicio do poder, por
parte da mie, 30bre o filho, e, do pai, sibre todoes, surge,
no proeesso da formacéio do grupo, como surge o do poder
fisico do homem sébre a mulher, no easal. N#&o &, portan-
to, a autoridade, no sentido do poder, que é a forma do gru-
pe, mas sim algo que surge com o grupo.

Se considerarmos que o térmo eomum, que coerencia os
grupos sociais, é 0 que se deve chamar de autoridade, temos,
entdo, de distinguir ésse térmo. Neste caso, teriamos de
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dizer que autoridade é a capacidade de ser auter, a capaci-
dade de gerar, de formar. Ora, realmente é o térmo co-
mum que gera, que é autor do grupo, pois sem é&le ndo ha gru-
po gocial. Neste caso, univocamos a autoridade e o térmo
comum, o que ndo viria, de modo algum, favorecer Aquazles
que, posteriormente, desejam emprestar uma divinizacio a
téda e qualquer espécie de autoridade, até as de mera atri-
buicao,

Vimos que os grupos sociais fundam-se com finalida-
des expressag. (O térmo comum é que subordina as partes
203 interésses da totalidade formada, que tende para a con-
secucio do que néle estd implicito. E o prineipio essencial
intrinseco do grupo, porque lhe di a forma, e o principio es-
sencial extrinseco seria a finalidade para a qual tende a uni-
dade. E em nome désse térmo comum que o homem, por ser
um animal racional, estabelece normas de conducta para as
partes componentes do grupo. Desviar-ze désse principio
inirinseco, como scja a conservacgdo, a for¢a de coeréncia, de
coesdo do grupo, diminuir o seu poder, criar ébices a4 sua
constituicdo, cte., sfo erros e¢ devem ser antecedentemente
proibidos, defesos (pro-hibere, de habere). Tudo quanto
desvie do principio essencial extrinseco (finalidade), como
criar dbices 4 consecuclo da finalidade, opor obstaculos, ete.,
£80 errcs que sdo proibidos pelo grupo.

A autoridade, portanto, em sua primeva origem, estd
at. O emprégo de um poder para executar os dojs aspec-
tos, o intrinseco e o extrinseco, é algo que ja se opde, é al-
£0 que se estabelece com o emprégo da vis, da férga, e nos
casos de desvio. com a sancgdu. Essa segunda autoridade
néo pode e nédo deve ser confundida com a primeira. Essa
segunda € posterior aquela. A primeira preside 4 forma-
¢éo do grupo; a segunda sobrevém posteriormente,

Feita essa distin¢do, verifica-se desde logo, que ha posi-
tividade no pensamento daqueles que afirmam que a auto-
ridade é contemporinea ao grupo social, pois se referem 2
primeira {o térmo comum que coerencia o grupo); os que

afirmam que a autoridade é posterior, como Cathrein, re-
ferem-se 4 segunda.

Com essa distingdo, torna-se mais fécil estudar o pro-
blema da auloridade na Sociologia e, desde que se evite a
confusdo entre ambas, outras confusdes nfo poderdio sur-
gir se o pensamento f4r rectamente conduzido.
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A autoridade, de que falava Tomés de Aquino, é a se-
gundea, a qual é imprescindivel pelos motivos que 8le apontou,

Quando o Pe, Antoine, no “Cours d’Economie Sociale”,
cap. I, art. 2, diz:

“Mas como nenhuma sociedade pode substituir nem
permanecer se ndo hA quem presida a todos e mova a cada
um com o mesmo impulso eficaz e encaminhe a0 bem comum,
segue-se dai ser necessAria a toda sociedade de homens
vma autoridade que a governe; autoridade que, como a pré-
pria sociedade, surge e emana da natureza, e, portanto, do
préprio Deus, que é o seu autor. De onde se conclui que o
poder piblico por & mesmo, ou essencialmente considerado,
néo provém sendo de Deus. Porque 86 Deus € o verdadeiro
e Supremo Senhor das coisas, ao qual téodas necessiriamen-
te estdo sujeitas e devem obedecer e servir, até tal ponto gue,
todos os que tém direito de mandar, de nenhum outro rece-
bem sendo de Deus, Principe Sumo e Soberano de todos:
Néo hd poder gue ndo proceda de Deus”.

Na verdade, éste néo é o pensamento social da Igreja,
mas de alguns homens da Igreja, e é éle passivel de uma
critiea, que passaremos a fazer.

Em primeiro lugar, € preciso distinguir o que se enten-
de por sociedade. Se se trata de grupos sociais, sabemos
que ésses se formam quando hé relagdes sociais complemen-
tares, e 0 que 03 complementa é o térmo comum. que da a
forma, isto &, a lei de proporcionalidade intrinseca do grupo,
e 0 para que tende intrinseca e extrinsecamente.

Essa ¢é a primeira autoridade, que j4 estudamos, por-
que é ela o autor do grupo. Se se trata de uma sociedade
complexa, isto é, que reiine grupos sociais de formas diver-
sas, impode-se outra distingfo. Se a sociedade é formada
por um térmo comum, que unifica a todos, porque todos
tém em comum um mesmo interésse, o que é autor da gocie-
dade & ainda um térmo comum, Se o coeréncia da socieda-
de emana de um poder heterénomo a ela, estamos em face
de ums autoridade heterénoma.

A sociedade pode ser formada nfio apenas para a reali-
zaciio da finalidade intringeca e extrinseca aos grupos que
a compbem, mas também & finalidade, que lhe & estranha
em grande parte, como seja, a uma casta ou classe social,
como no caso dos estados politicamente organizados.
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No caso do grupo social, o que preside e move o grupo
é a autoridade do térmo comum. Saltar desta para a se-
gunda autoridade, imposta pelas circunstincias, pelas con-
dicdes predisponentes, é um sofisma comum. A segunda
gutoridade, que jA exerce o krafos social, surge da deficién-
cia do poder de coeréncia do térmo comum; é producto de
uma fragueza.

O térmo comum emansa da natureza do homem. E
emanando esta de Deus, essa autoridade emana de Deus. Mas
a segunda autoridade emana da impossibilidade real ou néo
de um grupo social realizar as suas finalidades, e dai a ne-
cessidade de se lhe impor quem o presida e ¢ dirija.

Essa segunda autoridade emans proximamente da de-
ficiéncia humana. Se aquela tem a seu favor a necessida-
Ge directa da natureza, a segunda tem a sua necessidade fun-
damentada na deficiéncia do grupo social. E nfo se poderia
negar que ha grupos sociais, perfeitamente coerenciados, sem
& necessidade dessa segunda autoridade, bastando-lhe a pri-
meira, Se tal facto nunca se desse, poder-se-ia concluir que
a segunda autoridade decorre da esséncia do grupo. Mas,
nio esquecamos que hé um adégio filoséfico que diz: o de-
ficiente néo decorre da esséncia; é accidental. ¥ algo que
acontece & primeira. Consegiientemente, essa segunda auto-
ridade é accidental e, como tal, ndo é absolutamente necessd-
rig, mag apenas relativamente necessdria,

] . ]

»

Distinguidas essas espécies de autoridade, uma série de
pretensos erros, tantas vézes acusados por socitlogos e po-
liticos, néio o séo; e outros, considerados verdades, deixam-
-no de ser.

Constituida a sociedade pela coordenagiio de grupos so-
ciais heterogéneos, tern ela um térmo comum ao gual se
subordinam muitos outros, constituindo um complexo co-
mum. As deficiéncias humanas impedem que a coeréneia e
o funcionar dessa sociedade sejam perfeitos. Impe-se ai
a instituicio da autoridade civil, da investidura de um poder
que realize, que presida, que promova a execucdo das finali-
dades intrinsecas e extrinsecas da sociedade.

Como a deficiéncia ndo pode ser esséncia de coisa al-
guma, ¢ como a natureza de algo é fundada no que & presen-
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te, nAo no quea é ausente, essa autoridade segunda decorre
dela, e ndo da primeira.

Quando um grupo social ndo tzm coeréncia bastante pa-
re realizar o térmo comum, pode permitir e instituir, auté-
nomamente, o poder {(krctos), a autoridade sébre o grupo.
A primeira é a autoridade do grupo; a segunda, a autori-
dade sbbre o grupo. A primeira é da sua intrinsecidade; a
segunda lhe é aposta; de certo modo extrinseca ao térmo
comum. E o uso do poder cinge-se, e apenas, ao complemzn-

to désse térmo comum.

Se essa segunda natureza surge de uma deficiéncia, es-
ta & uma deficiéneia da natureza. E a natureza deficientz
é aquela que nio existe na plenitude de si mesma. A segun-
da autoridade é de certo modo monstruosa.

Se ela surge de uma deficiéncia, ¢ sendo a deficidneia
um mal, t6da fraqueza da natureza é um mal, e essa segun-
Ga autoridade é¢ um mal. E se essa deficiéneia é inevita-
vel, &€ ela um mal inevitidvel. Se essa deficiéncia for neces-
saria, serd um mal necessario.

Ora, a deficidneia, numa natureza, nao é necessiria,
porque a natureza fem tudo quanto & imprescindivel para
ger o que é. A deficiéncia, como ja vimos, & algo aceidan-
ial, e, portanto, néo & da necessidade da natureza. Sua ne-
cesgidade é relativa e ndo absoluta.

Assim, quando José Maria Llovera, em sua “Sociolog.a
Cristiana™, eonclui que o estado polilico é imprescindivel &
sociedade humana, poderd dizer que o ¢ pela deficiéncia da
riatureza da sociedade, nfo, porém, decorrente da sua essén-
cia, assim como o pecar ndo é da esséncia humana, mas da
sua deficiéncia,

Realizar com plenitude a natureza humana é aleangar
¢ estado de ndo pecado, como realizar a plenitude da natu-
reza da sociedade é aleancar o estado em que ela seria coe-
renciada apenas pela primeira autoridade, a do térmo co-
mum.

Quando, ao analisar o anarquismo, aquéle autor, depo.s
de afirmar que essa doutrina nega a legitimidade da exis-
téncia do Estado, que néle nio vé sendo uma instituic@o his-
térica, tolerdvel apenas como um mal necessdrio, e chamado
& desaparecer, no dia em que, gragas ao progresso e a cul-
tura dos povos, néo existam mais perturbagoes juridicas
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que o tornam necessario, e para cuja repressio aquéle existe
e exclusivamente, passando, entdo, a sociedade a ser uma
grande confederagio de corporagdes ou comunidades sutdno-
mas, acusando aquela doutrina de &rro, engana-se éle. Por-
que, se essa segunda autoridade surge da deficiéncia, ela
nio é da esséncia da sociedade, ndo sendo, portanto, absolu-
tamente necesséria, O pecado néo é absolutamesnte neces-
sério ao homem, ji salvo em Cristo, mas relativamente ne-
cessario devido & sua fraqueza. E assim como tem o ho-
mem meios de alcangar a plenitude de si mesmo, e pelo me-
nos de deseja-la, tamhém o tem a sociedade. Consideran-
do-se o Estado uma instituigdo historica, que é, e um mal
niao necessario, impde-se reconhecer que ¢ seu desapareci-
mento se daria com a realizacfio plena da natureza de so-
ciedade, S#o os factdres contrarios, que actuam por de-
ficidnecia daquela. S#o a fraqueza e a deficiéncia humanas
que o geram. ¥ portanto, toleriavel, mas um ideal humano
86 pode ger superiormente humano quando deseja realizar
©0 homem em sua plenitude, e a sociedade em sua plenitude,
E essa a6 se daria gquando reinasse apenas aquela primeira
autoridade, j4 que a segunda decorre de néo ser aquela plena
em sua actuagio,

Logo, o anarquismo, qunando rectamente compreendido,
representa um ideal que tem um fundamento. E &sse fun-
damento estd em que a esséneia deve ser capaz de alcangar
a plenitude possivel de sua espécie, e pode, pelo menos, me-
lhorar, e deve ser ésse um desejo e uma aspiracio do homem.

Sendo a segunda autoridade uma decorréncia da defi-
ciéncia, combaté-la, extirpa-la pelo aumento da proficiéncia
humana, & marchar para essa plénitude. Conseqiientemen-
te, o anarquismo legitimamente considerado, seria aquela
acgao que tendegse para tal fim. Se, no entanto, ha nos que
se intitulam anarquistas, a ilusio de que é possivel alcancar
ésse estado imediatamente, bastando apenas destruir a se-
gunda autoridade, estamos em face de outro &rro que, pela
excessividade de sua posi¢gdo, ndo congiderou devidamente
a realidade.

Seria necegsirio considerar que a perfectibilidade hu-
mana nio é virtual e sim actual. Neste caso, ji os homens
seriam, e sdo capazes, de realizar plenamente a primeira au-
toridade. Se em certos grupos tal pode ser realizado, ja
niéo o pode numa heterogeneidade de grupos tiao diversos,
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pois devemos considerar a esquemdtica humana j& actuali-
zada, a qual impede a plenitude désse desejo e dessa aspira-
¢ho.

N#o ha um suficiente poder no térmo comum, que coe-
rencie uma sociedade, para enfrentar o que se lhe opde. O
homem néo atingiu essa perfei¢io. Mas, também, ndo se
pode dizer que n#io possa atingi-la. E como ela representa-
ria o bem mais elevado da sua espécie, éticamente deve-se
procurar atingi-lo.

Encontraria aqui o anarquismo, quando rectamente con-
siderado, uma base ética para a sua actuagio. Mas essa
deveria cingir-se a0 campo das possibilidades humansas ac-
tuais, isto &, fundadas na virtualidade actual do homem, e
nio querer afirmar que sejam desde ja alcangéveis. O érro
dos anarquistas em geral foi éste, e dai terem caido em certo
descrédito. Também por partirem de premissas tio falsas
julgaram alguns que, pelo emprégo da violénaia, pederiam
atingir aquéle estigio que seria a negacio de téda violéncia,

Negavam-se, assim, a 8i mesmas. Mas, se tanto erra-
ram, em suas linhas gerais, a sua posigho & segura; poig, do
Angulo cristdo, do dngulo genuinamente de Cristo, temos de
reconhecer que o verdadeiro ideal humano é aleangar a ple-
nitude do homem, realizando plenamente a primeira auto-
ridade. Tudo o que se empreende normalmente nesse sen-
tido nio se afasta do Cristianismo. Os excessos de alguns
grupos de terroristas, que sfo anarquistas viciosos, e até
certo ponto negadores dos préprios postulados, nfo invali-
dam o que h& de sério nessa doutrina, que merece melhores
estudos. E dizemos melhores estudos porque ela é refuteda
com argumentos errdneos e, sobretudo, por pessoas total-
n:ente ignorantes do seu conteddo, que realizam uma verda-
deira ignoraiio elenchi, pois criam uma caricatura para fa-
cilmento destrui-la depoizs. Mas é preciso dar de crédito a
ésses refutadores os erros cometidos pelos defensores de tal
doutrina, que dfio argumentos poderosos aos adversérios, pe-
le. maneira primaria e falsa de considerarem os veros fun-
damentos de uma posi¢iio, que é mais séria do que muitos
julgam, e que ainda hé de provocar (e num futuro nao mui-
to remoto} as mais extensas e maig profundas controvérsias
que o homem jamais colocou sbbre a mesa do saber.

LI B |

|




FILOSOFLA E HISTORIA DA CULTURA 83

Estabelecido que a primacial auteridade é a do tdrmo
comum, verifica-se haver no pensamento rousseauniano certo
fundamento, quando afirma a soberania popular em que a
gegunda autoridade, a investida, a de investidura, exerce,
delegada pela vontade geral, manifestada no grupo e na so-
ciedade, como conjunto de grupos heterogéneos. Assim, o
Estado representa a vontade geral do povo scherano. 0Os
perigos, que decorrem dessa concepgdo, jA os salientamos,
mag nio € possivel deixar de reconhecer certa positividade
em seu pensamento,

A primacial autoridade, que € a do térmo comum, dis-
tingue-se da do kraies, do poder de investidura, no qual al-
guém se investe ou néle é investido.

Essa autoridade segunda é subjectiva. A primeira é
a forma da autoridade; a segunda & do sujeito que dela é
investido.

Para uns, niio ha sociedade sem autoridade formal e
gubjectiva. Verificamos que a primeira & imprescindivel,
mas que a segunda nfo & necessaria. Neste ponto, porém,
caberia ainda discussGes sObre a possibilidade de organizar
espa autoridade de investidura, sem as ocorréncias das abu-
808 que surgem na sociedade civil.

A autoridade civil, a do Estado, ndo é um prolongamen-
to do pétrio poder, porque a sociedade nfio é uma familia
de maior extens@io. .Neste caso, como a familia seria for-
mada de individuos, elemento imediato da sociedade, seria
dste o que nos levaria & concepgdo individualista e mecanica
da sociedade como um conjunto de itomos agregados, o que
nio é,

Nem o é & familia, pois esta é ainda um conjunto de gru-
pos sociais, com suas tensfes préprias: a entre pai e made,
a entre pai e filhos, a entre mae e filhos, a entre filhos, e
a de todos entre si. HA4, numa familia, um conjunto de
grupos sociais, cuja coesio & mais ou menos intensa, na
qual os elementos componentes actuam de modo diverso de
o que realizam quando sao constituintes de outros grupos.
A mae actua em relagdio ao filho, diferentemente do que ac-
tua em relagdo ac pai, etc. Ha reacgles psicolégicas, modos
de proceder, atitudes que se distinguem. O mesmo indivi-
duo & “outro” quando faz parte de outro grupo, pois sen pro-
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cegso psicolégico apresenta modificagfes. Por issc nds nun-
ca somos nés mesmos em tida a sua extensio e intensidade.

Ora, a sociedade & constituida de conjuntos tensionais,
de grupocs sociais divergsos, néo ligados todos pelos lagos do
sangue ¢ do parentesco, N#o é um aglomerado atémico de
individuos, mas uma grande tensfio que unifica, sob certos
agpectos, a totalidade dos individuos.

Deriva a autoridade inveatida, portanto, do consenti-
mento da sociedade, pois 36 ela poderia concedé-la, do con-
trario a ela seria imposta. Duas concepgdes disputam aqui
se o poder (kralos) provém, mediata ou imediatamente, da
comunidade. No primeiro caso, haveria abdica¢io do po-
der por parte da comunidade em beneficio do poder investi-
do. No segundo, afirma-se que ésse segundo poder nio ha-
via antes, mas que é adquirido, porque déle se necessitava.
Essa segunda posicio € mais consentdnea com o que exami-
namos até aqui (1).

O poder, que se estabelece sébre a comunidade, pode ser
impésto de fora, ou por conquista, ou por directo consenti-
mento da comunidade, mas, em qualquer caso, desprezando
as suas origens, ¢ a gua validez dada por &sse consentimen-
to, pois é éle que € o principio préximo da investidura do po-
der. O que tem o poder sébre uma comunidade, ¢ que o
exerce por imposigho, sd o tem legitimamente, quando hd o
congentimento da comunidade e representa &le o térmo co-
mum desta, Como essa autoridade-social (kratos) pode rea-
lizar-se de diversos modos, éstes sdo chamados de formas de
regvme politico, porque regulam os polys, os muitos, og nu-
merosos,

(1) F¥ste tema serd melhor estudado oportunamente.




FORMAS GENERICAS

Estabelecida uma suprema autoridade, esta pode ser re-
presentada por um 86 ou por vérios. Temos, assim, as duas
formas genéricas: a mondrquica e a polidrquica,

O poligrquico pode ser eristoerdtico, quando o poder re-
side num grupo de poucos individuos escolhidos entre os
melhores (aristos, melhor} ou democrdtico, se reside no po-
vo, ou exercendo éste o poder por meio de assembléias ge-
raig ou por delégados.

Nio nos cabe, por ora, estudar os regimes politicos. Te-
mos de nos devotar apenas aos aspectos gerais, que cabem
no Ambito da Sociologia. Contudo, desejamos reproduzir
uma passagem de Tomds de Aquino, da “Suma Teolbgica”™
1-2, q. 105, a. 1:

“Uma das coisas que se devem considerar numa boa or-
ganizacéo do poder, é que todos tenham néle alguma partici-
racio, porque assim v govérno é mais estimado do pove, su-
jeita-ge melhor as suas disposicdes e a paz & melhor conser-
vada. E precigo ainda considerar que, embora sejam mui-
tas as formas de govérno, entre essas as principais sdo: o
govérno de um, que é constituido soberano por sua virtude
(atendendo-se aos seus dotes e capacidade para realizar o
bem comum) e & aristocracia, govérno dos optimates, ou
de uns poucos, que s#io constituidos prinecipes ou governa-
dores, também por sug virtude. Tendo isso em conta, vé-
-se que a melhor organizacio de um poder se realiza, quan-
do um 86 é colocado por sua virtude a cabega de todos os
outros, ¢ sob &le ha outros a quem, por virtude, se d4 auto-
ridade; tomando todos, dessa maneira, parte mo govérno,
porque &stes magistrados subalternos podem ser eleitos de
entre todos e sdo eleitos por todos. Tal seria o Estado no
qua) se estabelecesse uma hoa combinacéo (politia bere com-
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mizta) de reino, enquanto preside um; de aristocracia, en-
quanto muitos sdo constituidos magistrados por sua virtu-
de, ¢ de democracia, ou poder popular, enquanto o3 magis-
trados podem ser eleitos dentre o povo e os elege 0 povo. E
éste foi o govérno estabelecido por Deus no povo hebreu.”

Fol essa forma que preponderou entre os hebreus na
fase dos juizes, que corresponde, na nossa classificacio das
fases créiticas, & da hierocracia, segunda fase do primeiro
periodo, o teocratico.

DA FINALIDADE E DO FROCESS0O DA AUTORIDADE CIVIL

Néo s6 a autoridade civil tende para o fim, como ade-
mais ela actua, no processo do krefos, na sociedade a qual
pertence. Cabe ao poder estatal uma func¢do de protegio e
de tutela, o papel administrativo, ndo sé politico mas tam-
bém juridico, uma cooperagio constante e assigténcia justa
e adequada A sociedade. Outras nio podem ser as finali-
dades que se atribuem ao Estado. Mas é precisamente nes-
te sector que surgem diversas doutrinas, as quais estabele-
cem, ndo 36 limites a essas fungdes e finalidades, como ne-
gam-nas até.

Examinemos as diversas posicdes, sobretudo aquelas
que modernamente mais nos interessam.

Para uns, a missfo da autonidade civil é meramente ne-
gativa e deve ser meramente negativa. E a posi¢do dos
individualistas,

Para os kantianos, o principio de onde partem é que ha-
coexisténcia de liberdedes ¢ direitos, e o papel da sociedade
civil consiste em coarctar e restringir a liberdade e o direito
individual, de modo a néo lesar o direito alheio. A socieda-
de deve buscar uma coexistdncia harmonica entre os indivi-
duos e, por meio da lei, estabelecer as normas dessa con-
vivéncia, respeitando os direitos individuais e a justi¢a que
deve presidir a essa harmonizagfio, reprimindo as transgres-
sées, maa abstendo-se, por sua vez, de intervir no campo da
actividade individual, quando rectamente conduzida.

Para essa posigao, o egoismo individual é o grande fac-
tor de progresso de uma sociedade, e ndo se devem opor
obices @ ésse, a néo ser quando pode pdr em risco os direi-
tos alheios,
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O Estado ndo pode, portanto, coagir os homens a pra-
ticar o bem, mas pode impedir que pratiquem o mal, cons-
trangendo-os quanto possivel a realizar o que é devido, Fun-
da ela, assim, o liberalismo econémico, evitando as interven-
¢oes do poder civil,

Ag fungdes do Estado séo, portanto, apenas as de man-
ler a ordem interna, evitando a ac¢fio dos inimigos inter-
Los e externos, e evitar os excessos de glguma funcio social
cue possa pdr em risco og direitos alheios e absorver a acgéo
dos outros.

A essa concep¢io opde-se o cenbralismoe absolutista,
Sendo o Estado um érglo regulador e ministrador da jus-
tica, todo o poder =6 a éle deve ser concedido. Tem é€le o
poder e o dever de intervir na vida social, para determinar
as normas do proceder individual e colectivo. Todos os or-
ganismos devem estar subordinados ao poder do Estado, que
deve impedir que a acgfio individual ou particular tome ini-
ciativas, que ponham em risco o interédsse da totalidade.
Submete, assim, o Estado ao seu poder todas as actividades
eccndmicas, culturais e sociais. E ésse o pensamento to-
talitaric quanto ao papel do Estado, e j& assistimos na his-
toria a experiéncia désse processo com conseqtiéncias para
o futuro da prépria colectividade,

O socialismo autoritdrio, centralista e absolutista, é um
exemplo também dessa experidneia, pois concede ademais
ao Estado a propriedade de todos os meios de producgio.

Em oposicio a.essas férmulas, ha a do Estado demo-
critico, em que o poder é mmorado e apenas empregado com
v caracter supletivo, pois é is organizagGes sociais que cabe
o papel de organizadoras da vida social e econdmica, ca-
bendo ao Estado o papel de mantenedor da ordem, da jus-
tica e o de evitar os abusos que possam prejudicar o3 inte-
résses colectivos. E désse modo uma forma intermedidria
entre os extremos e procura aleangar um meio justo, tanto
cquanto possivel ao homem.

A3 FUNQOES DA AUTORIDADE

Em regra geral, cabe a4 autoridade civil o estabelecer
leis ou normas obrigatérias, que é a sua fungdo legisiativa,
¢ a dc declarar quais as que siio adequadas a essas leis e
quais as que nfo o sfo, que & a sua fungdo judicial e, final-
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mente, executar essas leis no ambito social, que é a sua
fungido executive.

A fungiio legislativa é regulada pelas normas gerais e
substantivas que regem a sociedade, como as constituigdes,
que s#o as leis gerais. A aplicacio da execugdo judicial ci-
fra-se dentro do 4mbito dessas leis, e das que decorrem rigo-
rosa e justamente daquelas. A execug¢do das leis é regula-
da afinal, e assim deve ser, segundo normas justas e dentro
do dmbito, alcance e inten¢do dessas mesmas leis.

Todo o ideal, que rege a missdo da autoridade civil,
cinge-se a perfeita adequagfio désse 6rgio na realiza¢io des-
sas finalidades de modo justo. E como essas fungdes va-
riam segundo as conjunturas histéricas, a heterogeneidade
dos diversos organismos da autoridade civil, através dos
tempos, revela apenas um desejo, mais ou menos manifesto,
de alcangar as formas mais justas, o que, infelizmente, pou-
cas vézes tem conseguido o homem no decurse de sua exis-
téncia colectiva.”




A8 FORMAS DE DOMINIO

Dominio significa o poder do senhor, ou seja a capaci-
dade de exercer o poder sébre outros e de encontrar obedién-
cia por parte déstes.

Essa obediéncia pode mer éspontinea, pelo consensus
dos gue se subordinam ao que exerce o poder, ou & forcada,
imposta por uma coac¢fio, ou, por uma violéncia, que é um
factor extrinseco & vontade, ¢ que vicia o acto humano.

Contudo, todo exercicio de poder (dominio) exige uma
cbediéncia, espontineamente dada ou ndo.

A é&sse dominio chamam freqiientemente os socidlogos
de autoridade. E como éste térmo é muitas vézes empre-
gado, segundo essa acep¢do comum, impde-se um esclareci-
mento, a fim de que lhe demos um significado preciso, gue
evite as freqiientes confusdes no seu emprégo. Esta con-
fuséo nio é de admirar na cultura moderna, que se carac-
teriza pela dissolugdio seméntica, o que leva os térmos a te-
rem tantos sSignificddos quantos os desejados pelos que 03
usam, j& que a desordem intelectual domina o campo da
ciéncia, 0 que & préprio da fase de decadéncia do empresa-
rio utilitario e do periodo inicial de dominio do cesariocra-
ta, até que éste estabelece violentamente a maneira dnica
Ge pensar, que é a imposta por éle, sob pena das mais cruéis
sanecgdes.

0 sentido mais procedente para os escolésticos em geral
¢ de que euctoritas significa a forme da orgemizacdo do gru-
po humano,

Diz-se autoridade da qualidade de ser autor, a quali-
dade do que da efectividade a alguma coisa criada, como
vimos.

Quando se diz gue a Unica autoridade na Filosofia é a
demonstragio, pois fora da demonstragéo a Filosofia & esté-
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tica, é ensaio, € bosquejo e nada mais, quer-se dizer que o
que pie em exercicio a Filosofia ou a afirmacfo filosofica
s&0 os seus fundamentos, o que & autor nela. Ora, para re-
velar-se o nexo preciso que ha entre o que realiza e o rea-
lizado, é mister mostrar de modo evidente. E a demonstra-
¢éio é €agse modo, portanto 86 ela podera indicar o que leva a
realizar algo, o que fundamenta algo. A demonstracio é
nssim a autoridade que da fundamento a qualquer postu-
lado filoséfico. Uma concepcdo, cujos postulados ndo sio
devidamente demonstrados, ¢ de modo rigoroso, é apenas
bosquejo, ensaio repetimos.

A outoridade, no campo sociolégico € no econdmico, é
a que exerce o poder de organizacio, de estructuragio de al-
guma coisa, sociolégica ou econdmica.

A autoridade exerce o dominio sébre a coisa e carac-
Leriza-se segundo a sua finalidade: & ético-religiosa ou so-
ciolégica ou politica ou econémica.

O dominio, quando se exerce sobre vastos agrupamen-
tos, exige uma organiza¢io que o admiristre, que o ministre
aog suberdinados, que forma um quadro administrative. X
€58a 4 razo por que o dominante na sociedade humana néo
pode ser apenas a administracio, o quadro administrativo,
porque éste representa o papel de ministrador de alge a
algo, portanto é um intermedifrio, que exige uma autori-
dade & qual estf subordinado, e que lhe d4 as normas de
acchao ministradora. A administraciio tem o papel ministe-
rial (de onde também misier), de proceder na realizaciio
executiva do que é ordenado, de obedecer ao dominio da
autoridade. Os lacos, que ligam a administracfio ao senhor
{(dominis = dominio), podem ser diversos segundo o cam-
pos da actividade humana: ético-religioso (sociolégico, co-
mo na familia, na ordem religiosa, etc.), econdmico, como
2 subordinagio do empregado para tal fun¢fio, juridico, po-
litico, afectivo, pelos ecosfumes (que ja implicam uma kobi-
tualidade), pelos interésses materiais, utilitarios.

Mas todo dominio, que homens exercem s6bre ouiros,
satisfazem ao natural apetite de prestigio social e também
de prestigio individuel a todos os que nlo sfo, por si 86s,
suficientemente valiogsos para imporem-se & si mesmos e aos
cutros. Y¥sses dominadores buscam, por todos os meios, le-
gitimar o seu dominio; ou seja, dar-lhe razdes legais, fun-
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damentos legais. E aqui podemos tomar o térmo legal em
sentido nio apenhas juridico, mas no ample sentide que se
deve dar na Filosofia, como a expressdo constante de uma
regularidade da ordem de dependéncia reql essencial da
conseqiiéncie & antécedéncia, Dois aspectos merecem aqui
estudos especiais: o prestigio e a lei. Falemos primeira-
mente da segunda e, depois, do primeiro.

O antecedente tem razéio de prioridade ao conseqiiente
Ninguém poderd por em ddvida &ste enunciado, que é axio-
matico, ¢ decorre de uma anilise dos préprios térmos.
Contudo, o conseqiiente é tomado junto com o antecedente,
segundo determinada ordem; assim, podemos falar em or-
dem de antecedente e conseqilente na Légica, na Ontologia,
na Axiologia, na Fisica, na Matemética, na Gnosiologia, na
Cosmologia, etc. Pode-se falar em antecedentes cronolégi-
cos, topolégicos, axiolégicos, ete. Nio €, porém, essa re-
Iagﬁo que expressa a lei. A lei, em grego Logos, é também
o principio, o de onde as coisas principiam. A lei é o prin-
cipio de alguma coisa, por isso “no principio ere o Logos e
o Logos era o principio”, como vemos no Evangelho de Sao
Jodo.

A lei revels uma decorrénc¢ia rigorosa do consegiiente
a0 antecedente. Para que essa decorréncia seja rigorosa,
é mister que o0 conseqiiente tenha a sua razio de ser no
antecedente, pois, sem o antecedente nfio poderia ser. Essa
relagio de dependéncia é mister que seja real (efectiva,
realizada), para que a dependéncia seja real. Sendo désse
modo, pode dizer-se que o conseqiente é feito, ¢ psto em
acto, em exercicio, pelo actuar do antecedente; & pdsto em
causa, como Se dizia e se diz na linguagem juridica. Rste
térmo passou dessa linguagem para a Filosofia, e ent@o se
diz que o antecedente, do qual o congeqtients depende real-
mente, é causa déste, e éste & efeito (ex —— fectum, effee-
tum, de factum, feito fora).

A nao compreensdo désse claro conceito de cause e~efei-
to por parte dos filésofos modernos € que levou a muitos,
como Kant, por influéncia de Hume, a combater o conceito
de causalidade e influir postenormente em to6das as mentes
filogéficas deficitérias, e perturbar o bom estudo da Filo-
sofia, pondo-a no campo da mais negra confuséo, que é alids
a obra final de t6da essa deficiente maneira de considerar
éste tema,




92 MARIO FERREIRA DOS SANTO3

Estabelecida 2 relacfio de causalidade, na forma como
expusemos, pode-se, pela clasgifica¢fio das causas e dos efei-
tos, descobrir a lei, que é a expressdo constante de ume
regularidade, ou que é ¢ expressdo ou numérica, ou conceitual
da regularidade, da repetigio habitual (regra) da ordem de
dependéncia real, da dependéncia efectiva, da consegiiéncia
i antecedénein, que nos revela a ecauscedo de determinado
efeite. A lei, que o homem expressa em térmos de sua lin-
guagen, tem a intencdo de referir-se a contefidos noemati-
€08, que, por sua vez, tém a intencdo de referirem-se a essa
reguleridade de ordem do dependéncia real. A lei € uma
ficgdo, uma arbitrariedade do espirito humano, enquanto ecla
nio se refere 4 essa relegdo de dependéneia real. Contudo,
note-se ainda que a regularidade (a regra) ndo € ainda bas-
tante, porque poder-se-ia registrar uma hebituclidede, uma
constante repetigfio, mas apenas e meramente accidental, ou
seja, que ndo decorre necessiriamente da natureza da causa
e da natureza do efeito em propor¢do i causa.

Dissemos apenas e meramente aecidental para excluir
0s accidentes necessarios, que sio propriedades da esséncia
de uma coisa. Um accidente, gue nio é propriedade da es-
séncia, pode suceder habitualmente, mas pode, também,
deixar de suceder, enquanto o que é propriedade da essén-
cia dar-se-4 necessiariamente com esta. Ora, s6 sabemos
que uma let é realmente uma lei, quando a dependéncia real
¢ essencial, pois deixamos para tratar déste térmo agora,
que haviamos antes intencionalmente deixade & margem.
56 sabemos, pois, que ha realmente uma lei, quando capta-
mos & regularidade da ordem de dependéncia real essencial,
e a enunciamos com os sinais que apontam ao conteddo
noeméatico intencionalmente referente e adequado a referida
dependéncia (enunciade da lei). Portanto, tdda lei, ou tudo
que se enunciar como lei, e que ndo tenha essas caracteris-
ticas essenciais, nao é realmente lei, masz um enunciado pro-
poste como tal, uma pseudo-lei. E sfo essas pseudo-leis,
langadas por cientistas precipitados, embora de renome e
de brilhante propaganda, e sohejamente bafejados por uma
eritica incompetente, mas inegavelmente influente, que véo
perturbar os estudos e a marcha humana para ¢ mais pro-
fundo conhecimento, Essas leis, como fogos de artificio,
brilham intensamente no panorama cientifico, mas acabam
por desfazer-se, afinal, ante a repulsa dog novos factos, que
as negam rotundamente. Em nossa “Teoria Geral das Ten-
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sGes”, ao estudarmos as leis, mostramos que t3das as que
tiveram enunciados fundados apenes e meramente em acci-
dentes, ndo se sustentaram através dos tempos, permane-
cendo apenas em pé, até agora, as leis que nio ofendem os
principios ontolégicos. Queiram ou n@o queiram aquéles
cientistas que tanto procuram desmerecer g Filosofia, as
coisas déo-ge assim. Nenhum enunciado, que tenha ofen-
dido os fundamentos ontologicos clissicos da filosofia me-
dievalista conseguiu sustentar-se. Todos foram desmenti-
dos fragorosamente pelos factos novos, que vieram para
derruir os seus enunciados, e mostrar a invalidade dessas
leis precipitadamente propostas, o que, alids, ndo & de admi-
rar, quando predomina entre os cientistas nm tipo utilits-
rio, ansioso por renome e cartazismo, que se apressa em
lzncarx, como a #dltima e definitiva verdade cientifica, qual-
quer descoherta ainda incompleta, que faz. Basta que pas-
semos os olhos para ésse vergonhoso espetaculo que se
c¢bserva néo sé no campo da Historia, mas também no da
Soeciologia, no da Economia e, sobretudo, no da Zoologia,
no da Antropologia, ete., onde falsificagles grosseiras, co-
mo as de Haeckel, 8 de Downing e tantas outras de famo-
sos cientistas de grande cartaz em sua época, que foram
desmascaradas, e que tiveram tanta influéncia em obrag de
renome ¢ de propagagfo.

Grosseiras falsificages de Antropologia, de Arqueoclo-
gia foram apresentadas para desmerecer as crencas mais
gérias de nossa culfura., Um evolucionismo, realizado por
falsificadores, chegou a afirmar a existéncia de fasseis, nos
quais premeditadamente ge juntaram dentes de simios e cré-
nios de homens, e coisas parecidas, para justificarem as suas
mal esbogadas e mal fundadas teorias, como também chega-
ram a ponto de afirmar que haviam c¢riado a vida em seus
laboratérios, através de experiéncias controladas apenas por
seus interessados, e que foram desmentidas posteriormente,
Uma verdadeira mania dominou o séeulo XIX e o principie
do séculg XX, a de que & ciéncia havia criado ou era capaz
de criar a vida nos laboratérios (a geracfic espontfnea).
Nio discutimos essa possibilidade, porgue caberia agui um
exame muite amplo do assunto, que cabe & Cosmologia Filo-
séfica, mas razdo tinham os filésofos positivos (nédo os con-
fundam com os positivistas), fundados na Filosofis que
atravessou os séculos com uma vitalidade ingofismével, a
que se fundou na rigorosa metodologia escolastica (sim, por-
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gue a escolistica nio é propriamente uma filogofia, mas um
método positive de filosofar, sobretudo), ac acusarem tais
experiéncias de falsas, porque seguiam caminhos falsos, e
procuravam enconirar um resultado onde néo seria possivel
consegui-lo,

Volvendo, pois, ao campo da let, podemos dizer que um
efeito, quando fundado nessa tendéncia real essencial, é le-
gitimo: ou seja, & fundado na lei. O caracter de legitimo
¢ a legitimidade, e se diz que alguma coisa tem legitimida-
de gquando fundada na lei. Déste modo, todo o que exerce
o dominio sébre outres invoca a legitimidede de seu poder,
¥ nesse sentido que se deve tomar tal térmo, porque & é&ste
o sentido rigoroso e precisivo na Filosofia, quando fundada
concretamente.

Reconhecemos que Max Webher € realmente uma per-
sonalidade de um valor inconteste nos estudos de Sociologia,
Economia e também de Direito. Realmente, representa
ésse homem um papel que estava faltando sobretude no
campo da Sociologia e da Economia: a preciséo rigorosa
dos térmos e da semfintica. Ora, tal precisio é absoluta-
mente necessaria no campo do Direito. E ninguém poderi
negar que & neste campo em que 08 estudos de precisio dos
conteitdos noeméticos sio rigorosamente feitos, Contudo, a
ciéncia moderna, apesar do esférgo realizade nas ciéncias
naturais para a precisic dos térmos, o que permitiu um
progresso inegavel neste sector, nao realiza o mesmo no
sector das ciéncias culfureis, que, invadidas por estetas
equivocos, tem descambado para tddas as aventuras semén-
ticas, & ponio de alguns nthilistes chegarem até 4 negagho
dc todo conteado eidético sos térmos, justificando a arbitra-
riedade, como o fazem Tarsky, Russell, Popper et caterva (1).

(1) Weber realizou, no sector socioléglco-econdmico, um traba-
lho dc precisio. Como os seus incensadores hic conhecem o que ja
féra feito pelos estudiosos do passado, que nfio seguem a linha da
wixérdia especulativa moderna, hio sabem que tais precisdes ji ha-
viam sido feitas e com mais nitidez e procedéncia. B assim quanto
npos térmos lel, legitimidade, que acabamos de examinar. Por nao
compreenderem nitidamente o que € lei e legltimidade, alguns ho-
mens cultos e carregados de titulos e diplomas, emescaram e dirigem
um sorriso alvar e estupido, com intencionalidades depreciativas, aos
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0O dominador quer dar ao seu dominio uma legitimida-
de, ¢ quer que o8 subordinados ao seu poder creiam nessa
legitimidade, aceitem-na como real. Ha, econtudo, aquéles
(individuos e grupos) que tém interésses directos ou indi-
rectos ligados a &sse dominio, como tedog os aproveitadores,
usufrutuarios e os que levam vantagens econdmicas ou de
prestigio, e que fingem aceitar piamente essa legitimidade.
Conseqiientemente, quem Iuta contra um determinado do-
minio, que deseja retiri-lo das maos em que estd, ou ani-
guila-lo, nega, desde logo, ou a legitimidade do dominador
or a legitimidade do dominio.

Na Histéria, a luta pela legitimidade e contra esta é
patente, constante, surda ou gritante, directa ou indirecta,
activa ou passiva, Em toérno da sua validez, de seu caric-
ter axiolégico, disputam os homens (individuos e grupos).

A lei, em gentido juridico, é a expressio de uma norma
sanccionada pelo poder piblico, pelo detentor do kraios po-
litico e juridico, e expressa ela a maneira e as espécies de
legitimidades aceitas. Assim, podemos falar numa legiti-
midade légica, numa ontolégica, numa psicolégica, ete., e
também nums juridica.

Esta, por exemplo, estd de certo modo condicionada ao
tipo de dominio, ao tipo de autoridade politica em sentido
smplo, ao krafos. Aszim, hi uma legitimidade hierocritica,
uma legitimidade aristocratica, uma democratica, uma cesa-
riccrdtica. Essa legitimidade tenderia a expressar a razéo
de lei, no sentido j& exposto, da relacio de dominacio-do-
minado; ou seja, a verdadeira justificagfio seria aquela que
demonstrasse que ¢ dominio exercido obedece a uma razdo
legal (no sentido filoséfico), um mexo de dependéncia real
o essencial dos dominados para com o dominante, E que
vemos, entde, na Histéria? Vemos todos os esfor¢os em-
preendidos pelos defensores da legitimidade, buscando marcar
o0 nexo de dependéncia real e essencial entre os térmos an-
tecedentes o 05 consegiientes.,

Déste modo, o escravoerata defende a legitimidade que
expressa a netural (fundamentalmente, portanto, essencial)

que falam em lels, porque, para tais senhores, enquanto alguém nao
possa pesar, medir, morder com os dentes e arranhar com a unha,
uma lel, e tendo-a ocupando um espa¢o no seu campo visual, e se
possivel, emanando um odor caracteristico, ela nfo existe, ndo &,
¢ nada, ou apenas uma mera ficgdo do espirito humano.
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subordinacio do escravo ao senhor, fundada na inferiori-
dade, na incapacidade de autonomia déste, ou no direito de
conquista,

Quem afirma que hi necessariamente homens inferio-
res, sem a necessdria autonomia, incapazes de regularem
a sua prépria vida dentro do Ambito social, de modo a fun-
cionarem sem pdr em risco a ordem social, e que, portanto,
pela salvaguarda desta, devem submeter-se ao dominio de
outrem, d4 o primeiro passo para o escravagismto, quando
congidera que essa inferioridade é permanente e sem solu-
¢Ao de continuidade. Temos 8sse escravagismo esbogado no
pdtrio poder (referimo-nos ao exagerade, que se encontra
tantas vézes na Histéria), que afirma que os filhos devem
obedecer ao pai, o que é justificado, mas sem limitarem o
poder de dominio do pai dentro de leis ético-sociais, dando-
.lhe um poder absoluto. A confusfio entre educagdo, ins-
trucgiio, direcgfio, disciplina, obediéneia e dominio arbitra-
rio & interessadamente feita por todos os que desejam es-
cravizar ou justificar a escravidio, até a consciente, € a
aceita por necessidade, como a por corrupgio da personali-
dade, que se entrega e se subordina a uma vontade alheia
(heterénoma, de heteros, outro e nomos, ordem), como ain-
da veremos, pelod que juram obediéncia e fidelidade cegas
a um partido, a uma ideologia ou a uma societes sceleris.

O escravagismo também alude a uma legitimidade ra-
cial sob a alegacdo de inferioridade cultural, ou étnica, de
uma raca, ou até da negagfio da humanifas, como se pre-
tendeu fazer com os nossos indios, com os negros da Africa,
ou soh a alegaciio de barbaros, como naoc-helénicos, no mun-
do grego, bem como o direite de conguista dos vencedores
zdbre os vencidos. A legitimapdo & uma providéncia habi-
tual na Histdria, e se realiza em todos os sectores.

Todas as coisas, normalmente, segundo a sua natureza,
actuam e dirigem-se para o que lhes é adequado, o que é con-
veniente a sua natureza. Como demonstramos em “Filoso-
fia Concreta™ e em “Métodos Légicos e Dialécticos™, o di-
reito, filosdficamente considerado, é a conveniéncia & natu-
reza de uma coisa dindmicamente considerada., E legitimo,
pois, tudo guanto favorece essa natureza, tudo quanto € con-
veniente a ela. A lei juridica, como norma estabelecida
pelos homens, deveria ser a expressio da lei natural, da lei
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de conveniéncia de alguma coisa, individuo ou colectivida-
de, grupos, ete. Tada a actividade de pesquisar a legitimi-
dade de alguma coizsa tem congistido em afirmar que ela
corresponde & conveniéncia de algo. E convenienie A socie-
dade espartana manter 0s escravos para que se ocupem da
vida econdmica, a fim de que os espartanos possam dedi-
car-se & defesa da sociedade, & guerra defensiva ou ofen-
siva, conforme as conveniéncies. E convenienfe aos traba-
lhadores sibaritas produzirem o méaximo em beneficio dos
seus senhores, que, consumindo muito, consomem o fruto do
trabalho dos primeiros, ¢ asseguram, assim, a continuidade
oa fungio econdmica, garantindo-lhes a profissiio e a fonte
de renda, como alegavam o8 senhores de Sibaris 4 massa
trabalhadora. E convemiente entregar a direcciio suprema
aog lideres (cesariocratas), que siio a expressio da vontade
popular, concedendo-lhes o mAximo poder para executar o
programa conveniente a0 interésse das massas oprimidas,
que continuam oprimidas a novos opressores para se livra-
rem da opressio dos antigos. E convendenle assegurar ao
empresirio econdmico plena liberdade de ac¢ho para per-
mitir o desenvolvimento do progresso, que beneficia a todos
por ser conveniente i sociedade. E conveniente entregar-
-se submisgamente & vontade da divindade, expressa pelos
leocratas, e reconhecer a conveniéncia déstes para assegu-
rar a boa paz social, ete. Todos afirmam a sua convenién-
cia, e fundada nesta, est4 a sua legitimidade, porque o que
é conveniente & natureza de uma coisa lhe & necessario, im-
prescindivel, e deve ger para o bem dessa coisa. K lei, e
é da sua lei. Como o térmo jus, que primordialmente ti-
nha o sentido de suco, sumo, indica o que é, no fundo, algu-
ma c¢oisa, justige significou sempre o que corresponde ao
sumo da coisa, o principal e principial da coisa. Justica
6, assim, a aprovacio do que é da coisa, do que lhe corres-
ponde por sua natureza, do que revela o seu direito, Déste
modo, téda legitimagio tem sido uma justificacdo, tem pro-
curado alegar a seu favor um fundamento na natureza da
coisa, O cesariocrata, que endeusa o Hstado todo-poderozo
e que afirma o seu direito e também o dever de introme-
ter-se em tdda a vida social (tornar-se totalitario), alega
a conveniéncia dessa hipertrofia de poder porque ela cor-
responde, & adequada, a conveniéncia da sociedade, tomada
como um todo, como o fascismo, ou & sociedade como povo
(raga) com¢ ¢ nazismo, ou & sociedade tomada como fun-
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damentalmente proletaria (como o marxismo). Mas os H-
deres (os cesariocratas) séo os chefes carisméticas, os que
yeceberam uma khdris, uma graga, ou do deus aceito, que
pode também ser a matéria, ou a classe tornada messidni-
ca, que os torna nflo porta-vozes apenas da infraestructura
sociolégica, mas também a expressio da vontade, a incar-
natio da vontade colectiva, e a consciéncia da sua finalida-
de. E entdio éle se justifice e se legitima, e seus actos 820
justificados porque correspondem a conveniéncia da natu-
reza da coisa que éles representam ou encarnam.

Como ainda veremos, todos os tipos sociais tém a sua
mitologia, inclusive o empresario econdmico com o seu deus
progresso, seu deus ciénein e o cesariocrata com o seu deus
povo, ou classe, ou nagdo, ou idéia.

Nenhum déles defenderé, quando em seu proveito, que
a lei expressa no direito codificado é arbitraria. Ela é sem-
pre a expressio da justiga, da legitimidade fundamental da
coisa. Arbitréria é a lei do adversario. Esta, sim, esta
e apenas producto dos seus inconfessdveis interésses, de sua
rapacidade, de sua concupiscéncia, da sua vontade de do-
minar, da sua voracidade insaciavel. A linguagem e os tér-
mos sdo sempre os mesmos. A histéria humana é de certo
modo o campo onde se disputaram tantas legitimidades e
tantas justiges, acusando as outras de injustas e ilegitimas?

A autoridade (no sentido da forma de dominio social)
se legitima pela expresséio do que é conveniente. Todos 08
dominadores justificaram a procedéncia da autoridade, do
kratos politico organizado, e de sua maneira de administra-
¢io. E éste tem se fundado numa razdo legal, numa razio
tradicional (que justifica a perpetuidade de um estamento
politicc dominante, bem como o respeito ao que 08 NO3SOS
antepassados instituiram), ou no earigmdtico, que se funda
na “santidade” de uma pessoa, no oculto {mistico) que tem
(caudilho, fuehrer, duz, duce, guia imortal do proletaria-
do, benefactor, amado chefe, papaizinho, “el hombre” (Bap-
tista) ou “el justificiador”, ou “el fide! de América”, etc.),
exemplar que deve ger imitado, cujo nome serve para no-
mear os filhos dos seus admiradores. Na verdade, o caris-
ma, o conteGdo da Khdris, da graca, g6 se fundamenta na
realidade que a pessoa é, que realmente possui essa graga.
Estamos ai num tema que pertence mais & Teologia Reli-
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giosa do que as ciéncias sociais e sébre o qual volveremos
oportunamente a falar,

Examinemos, agora, &sses trés tipos de dominagio.
1) A dominagdo legal, Esta presume:
a) que o lei esteja j& estatuida e seja respeitada;

b) a determinagfio da outorga do poder a quem cor-
responda 23 exigéncias da lei:

¢) essa outorga;

d)} compromisso de cumprimento fiel das prescripgdes
: impessoais ja estatuidas pela lei;

e) compromisso dos outros membros em respeitar a
outorga, em garanti-la, e €sse respeito se funda
propriamente no reconhecimente da lei e néio no
outorgado.

0O dominio legal implica necessariamente a lei ja esta-
iuida, pois do contrario seria fora da lei; implica o exer-
cicio da funglo cratica segundo a lei, dentro do ambito que
a lei estabelece. Conseqiientemente, implica deveres e di-
reitos delimitados segundo as funcdes, plena possibilidade
de realizacéio e determinagéio prévia dos meios coactivos, que
podem ser empregados. ’

Esse tipo de dominio expressa uma forma de autorida-
de, a autoridade leghlmente constituide, a em que o sujeito
do kratos é reconhecido pela lei, depois de haver preenchi-
do os requisitos, que esta exige previamente. Essa auto-
ridade a encontramos em nagdes (como nas democraticas),
nas unidades econdmicas privadas, no exército, nos parti-
dos. Nessas organizagles, o exercicio do poder é regulado,
¢ 30 pode processar-se legalmente dentro do &mbito esta-
belecido pela lei, pois qualquer excesso que rompa os limi-
tes € considerado degal e arbitrdrio,

Esse tipo de poder implica, necessariamente, uma or-
ganizagho administrativa, que ministre o seu exercicio, a
qual é fundada hierirquicamente, segundo as fungdes, que
sdo definidas e¢ delimitadas, e que, por sua vez, estabelecem
limites & prépria actuagio do sujeito do poder, que precisa
observar as regras estatuidas para a administragio. Esse
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tipo de administracdio, pela natural restricgdo que deve so-
frer sua autonomia, regulada dentro de mormas, que limi-
tam a sua actividade, e dao-lhe a direcclo, é por natureza
emperradors, obstaculizadora, volvida constantemente para
os regulamentos, ciosa de observa-log rigorosamente, por
cua vez também ciosa de sua funcionalidade, gegundo o grau
hierarquico, cuja supervalorizacio € extremada pelo ape-
tite de prestigio social dominante em todos. Toma ela o
nome de burocrdiice, cuja palavrs, formadsa de bureau, em
francés, escrivaninba, é simbolizada, hoje, como foi sempre,
nas culturas superiores, pelo escriba, pelo escrevente, pelo
que encaminha & administragio através dos eanais compe-
tentes, apenas pelas vias estatutdrias ou regulamentdrias
estabelecidas. Aos olhos do homem comum, 0o 8e€u papel é
odioso, a sua fungfo ¢ simplesmente emperrante e obsta-
culizadora. Realmente o & e o pior & que o espirito buro-
critico nao domina apenas nos organismos estatais; invade
todos os sectores das actividades humanas, acampa-Se em
toda a parte e até na vida individual, pois uma andlise de
nosso proceder revelaria quanto ha de burocratizagido até
em nossa propria vida. O burocrata ¢ uma personalidade
caracterolégica também, porque a fungiio administrativa
marcs, por sua vez, uma série de tracos mo carfcter. E 0
pior é quando o burocrata é caracteristicamente o tipo cor-
respondente, como © retraido de base, na classificagdo de
Corman, o retraido bossuado e outros, que gostam de for-
turar os que necessitam da sua acgio e, por sua Ver, sdo
tendentes a criar todos os preciosismos e bisantinismos re-
gulamentarios, a fim de emperrar cada vez mais o funcio-
namento administrativo. S&o homens dessa espécie que
julgam que orgenizag¢do & complexidade, e ndo sabem que
esta nasee com dois precipuos sentidos: realizar uma pou-
panc¢a de trabalho (sentido econdmico), e permitir uma vi-
sfio clara da funcdo capaz de admitir que a mesma seja
regulada e dirigida com a maxima seguranga. Mas, tais
burocratas matog, que buscam congtantemente os cargos pa-
blicos, quando néles penetram s6 tém um ideal: transfor-
mar a organiza¢io na complexidade, e para valorizar a sua
fungio devem aparecer aos olhos de todos como formidan-
dos obstdculos, como himalaias para serem transpostos,
oceanos para serem singrados, abismos profundos para sSe-
yvem vadeados. S6 assim se tornam importantes, sé assim
valorizam a sua fungio. O burocratismo é um mal univer-
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sal, em gradacdo viria, dominante em todos os ciclos cul-
turais superiores. Ademais, o seu papel é de maxima im-
portincia e, sobretudo, o é o seu espirito. Por que o buro-
crata tende, como todos osg tipos estabelecidos segundo as
diversas possibilidades de estructuracdio de grupos sociais,
& uma supervalorizagdo funcional. Desde logo classifica-se,
intitula-se pomposamente, aspira a transformar o seu exer-
cicio numa “earreira” que venga os planos hierdrquicos,
exige direitos especiais, seguranca maxima; em suma, suas
reivindica¢bes séo tdo activas, gragas ao espirito de unida-
de que entre os burocratas se forma, num grau de coeréncia
muite maior que outros sectores da actividade humana,
Sus actividade, que & fundamental para o exercicio do po-
der, a disciplina que em geral reina em seu funcionamento,
& confusdo que faz entre o Estado politico e 0 quadro admi-
nigtrativo, a defesa e o estribamento nos regulamentos e
leis, sua funcionalidade e o aparelho que representa para
actividade do poder, tornam a organizacio burocrdtica im-
prescindivel para o exercicio do poder politico. E notemos
que, além da imprescindibilidade, temos ainda a convenién-
cia que oferece a burocracia para o exercicio do poder legal,
mas também do poder revolucionario. O socialismo, por
exemplo, em sua prédica, antes de se estabelecer em qual-
quer pais, foi sempre de luta contra a burocracia. Sabem
muito bem os socialistas, que o aparelho burocratico é a
chave do funcionamento do poder. Ter o poder politico é
ter o dominio s6br2 a organizagio burocrftica., Sem esta,
o poder é impossivel. Era mera utopia, e das piores, a dos
socialistas autoritarios, que queriam aleangar o Estado po-
litico com monopélio de poder, prescindindo da burocracia.
Nunca se consiruiram burocracias mais amplas ¢ mais po-
derosas do que nas experiéncias socialistas. Também nun-
ca a teoria foi tdo desmentida pela prética como nesses
casos. N#o hid pais mais burocratizado que a Riissia, e og
seus satélites também o sdo. O capitalismo é um fomenta-
dor da burocracia, e & propor¢do que as unidades econdmi-
cas aumentam, aumenta a sua burocratizagdo. A especia-
lizagdo burocratica é crescente e complexionadora, e a ela
vio, & pouco e pouco, submetendo-se todos., Até o empre-
sario capitalista, que era o unico que se colocava imune ao
poder burocratico, come¢a a reduzir a sua accio pela im-
periogidade das leis de intervencfio na actividade privada,
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cujo cumprimento exige uma burocratizagio do servigo, que
acaba por enleé-lo totalmente.

Nos regimes cesariocratas, regimes de massa, estas es-
tio totalmente submetidas ao império do burocratismeo, que
formaliza totalmente a vida, gegundo as prescri¢bes regula-
mentares.

2) O dominio tradicional — E aquéle que se funda na
encralidade dos poderes herdados, legitimados pelo tempo
ou pela aceitagio de uma outorga dada pela divindade acei-
ta. O senhor é o que representa a tradigfio, e cerca-se de
servidores, de sibditos, que estdo ligados aquele por fide-
lidade, e nao por fung¢éo, nem por determinacdo regulamen-
tar, como acontece com 08 “funciondrios”, que sdo propria-
mente os servidores publicos dos regimes em que o poder é
legal, ou outorgado segundo as regras juridicas.

O Ambito de ac¢io do senhor é delimitado pela tradigéo
ou nado. No primeiro caso, estad sujeito & obediéncia aos
costumes j& estabelecidos; no segundo, sua acgiio € livre, se-
gundo as circunstincias historicas, podendo conceder favo-
res, arbitrariamente, sem as restrigbes formais, proprias do
primeiro dominio.

£ o regime predominante no periodo aristocratico, ¢n-
quanto o legal é proprio do periodo democratico.

Estudando é&sse regime, Max Weber estabelece as dis-
tingbes que éle apresenta guanto i burocracia, ante o ante-
rior, pois o que caracteriza o burocrata nesta é o seu vinculo
ac senhor, que, no primeiro regime, é legal, no segundo de-
pende apenas da escolha do semhor, que pode recrutar os
hurocratas em qualquer sector, inclusive entre os escravos,
que chegam a ascender a altog postos,

Entre os tipos de dominio tradicional, temos a geron-
tocracia (o poder dado aos mais velhos, aos mais experien-
tes), que é comum has sociedades de cultura inferior ¢ tam-
bém nas fases do periodo teocrdtico. Chama-se patriarea-
lismo a fase de dominagio em geral dada a uma s6 pessos,
de acérdo com determinadas regras hereditarias ¢ fundada
na economia familiar. A gerontocracia e o paternalismo
comumente coexistem no primeiro periodo.

3) Dominio carismdtico — Deve-se considerar socio-

F

légica e histdricamente o cdrisma como um poder extraordi-
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nério, de origem ocuita e misteriosa, que sdo atmibuidos a
certos homens como profetas, feiticeiros, cacadores, chefes
militares, caudilhos, juizes, ete. Tais poderes extraording-
rios, nio comuns a qualquer outro, surgem como dons con-
cedidos por um poder superior e justifica o dominio que
alguns exercem sbbre outros, 0s quais séo “adeptos” do pri-
meiro, O e¢drisma é atribuido aos grandes profetas, aos
heréis, aos salvadores, aos legisladores, fundadores de no-
_vas culturas.

Todo chefe carismético parece pelo menos crer em sua
Fhiris, e é ela proclamada e aceita por seus adeptos, que
nela eréem ou fingem crer. Os cesariocratas sio em geral
chefes carisméticos e procuram parecer aos olhos das mul-
tiddes comeo portadores de uma graga superior e extra-na-
tural. A organizagdo estatal e administrative é fundada
ns escolha dos “homens de confianga”, aos quais séo atri-
buidos os cargos principais. O lider carismatico tende a
cmnipoténeia politica, ao oraculismo, i revelagio, apela pa-
ra a inspiragho superior, pelo apoio que lhe dio seus adeptos,
seguidores, diseipulos, que acreditam na sua “‘missdo”,

A eleigao, a escolha, do chefe carismético varia na his-
téria dos povos. QOu se da pela designa¢io do sucessor fei-
ta pelo portador actual do carisma, ou é aceita comeo per-
tencente a uma linhagem. Contudo, ndo se estabeleceu co-
mo inieia o chefe carismatico. H4, em todos os tipos so-
cro-caracterolégicos um “decl-iypus, um tipo puro do qual
todos participam. . Mas &sse grau de participagio pode ser
tal que alguns sejam considerados a encarna¢do do tipo-
-ideal, Quando na linguagem popular se diz "Gardel é o
tango”, “Fulano é a musica”, ete, atribui-se ao tipo indica-
do como se &le encarnasse o tipo-ideal, como se diz que Aris-
toteles ¢ o Filésofo. Essa encarna¢io do tipo revela que
alguém se distingue dos outros. E como ndo se admite que
nada venha do nada, se algo acontece tem uma razdo de ser,
e 8¢ acontece que alguém atinge o mais elevado grau de
participacio de um ideal-typus, 8sse foi escolhido, recebeu
a khdris, a graca.

No cazo do cArisma hereditirio, os descendentes direc-
tos do entfio possuidor do cérisma podem travar entre si a
luta prépria dos pretendentes.

Nalguns povos, escolhe-se um e exterminam-se a todos
o5 outros pretendentes. No ocidente, como também no Ja-
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plo, o carisma foi atribuido ao primogénito, ou em outros
povos ao genior (seniorato, o mais velho).

™4 ainda o carisma outorgado, transmitido, através de
uma ceriménia religiosa, como a “‘ungfo”, como o chrisma
gacerdotal e o carisma por coroagio, no caso dos reis.

H$ ainda o cArisma obtido pela grande faganha, pela
conquista de algo, pela descoberta de algo.

A concepglio carismatica de certo modo influi no con-
ceito de aristocracia hereditdria, bem como no do bieratismo
hereditario, embora em grau menor que nos outros citados.




OS5 PARTIDOS

Na luta pelo poder politico, recrutam-se homens com o
intuito de apoiarem os chefes & conquista do poder, sob um
determinado titulo, sob um determinado intuito, em orga-
nismoa passageiros ou constantes, que tomam o nome gené-
rico de partidos politicos,

l 1

0= partidos sempre existiram em tddas as altas cul-
turas e sua existéncia € relativa 4 duracio ou possibilidade
de duragio dos motivos que os gestaram. Podem ser par-
tidogs de classe, de estamentos ideolégicos. segundo uma
coneepgdo do mundo, ete. SAo organizados com um estado
maior, com uma “entourage”, os correligionarios e, final-
mente, a masga do partido, o membro do partido, que & mais
activo mais ou menos organizado, segundo a orientacdo e as
finalidades daquele.

No periodo teocritico, og partidos apresentam-se como
seitas cismaticas; fio periodo aristocratico, os partidos séo
carisméitico-hereditarios, formados em tdérno de pretenden-
tes ao poder supremo; no periodo democratico, os partidos
formam-se segundo grupos desejosos do mando supremo,
com ou sem ideologias, o mais das vézes fundados nos inte-
réssey classistag; na cesariocracia, a tendéneia é para o par-
tido tnico, o partido do chefe, ¢ og outros so sfio admitidos
La proporgdo da submisséio que prestam ao chefe dominador.




FORMAS SOCIAIS COM DIMINUIGAO DO
KRATOS POLITICO

Niio h4 quem perpasse os olhos pela histéria humana,
e desde logo néo comprecnda quanto mal decorre do uso do
poder politico. Nem o homem alcancard sua plenitude en-
quanto tenha que ser dirigido e mandado ao sabor do ar-
bitrio dos poderosos e nfio for capaz de, por sua escolha, éti-
camente fundada, cumprir o seu dever, sem necessidade de
ameac¢as nem sancgdes penais.

Ninguém poderd negar que ésse estado é um estado
ideal, j4 que realmente néo seria possivel implanta-lo entre
os homens que habitam hoje o nosso planéta. Esse ideal é o
desejo e a aceitagho da possibilidade de alcangar o homem
a um estado social no qual ienham desaparecido as ambi-
¢Bes de poder, que sdo préprias de todos os desejosos de
prestigio social,

Na psicologia do homem ambiciose de poder é evidente
a sua deficiéneia e o sentimento surdo de sua inferioridade.
Todo aquéle que se sente capaz de realizar, que se sente sufi-
cientemente forte para enfrentar os azares da vida, néo as-
pira ao poder politico. E éstes 86 admitiréio aceité-lo quan-
do tém de enfrentar situagbes que exigem homens reaimente
fortes, moral e intelectualmente, com o intuito de evitar
que se perpetuem no poder trinsfugas, homens corruptos,
que podem levar um povo a momentos de grave crise, ponde
em risco o seu futuro e as suas possibilidades proximas.
Noutros casos, os homens ambiciosos de mando séo indubi-
tavelmente deficientes. Como o poder politico tem sido
usado e abusado para que se realizem as mais estdpidas ex-
periéncias & custa da humanidade, € como néo ha sector on-
de ascendam em maior nimero elementos de ma origem, de
mas intencdes e de ma formagiio mental, sempre alimenton os
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coragdes dos mais leais o desejo de uma humanidade que
atingisse a um grau perfectivo tal que pudesse evitar-se o
monopélio do poder, no qual se anulasse ou se aniquilasse
o poder do Estado politico, o kratos politico monopolizado, e
0s homens convivessem e coexistissem uns com os outros,
fundados apenas na ética, com o conseqliente sentido do
cumprimento fiel do seu dever social, numa humanidade de
iguais econémica e socialmente.

Como ideal € expresso pelo anarguismo idealista. A
palavra anarquia, formada do « alfa privativo e de arkhé,
principio supremo, significa auséncia de um principio supre-
mo de autoridade. Mas o térmo sempre foi usado no sen-
tido pejorativo dz desordem, desde os gregos, porque sem-
pre o3 dominadores afirmaram que se féssem apeados do
poder, reinaria a desordem. A ordem é sempre afirmada
pelo partido dominante, e a desordem é atribuida ao partido
que se lhe opde. Como na realidade os anarquistas dese-
jam a aboliglio do poder do Estado politico, que julgam uma
excrescéncia da vida humana e fundado apenas em inte-
résges inconfessdveis de ordem econémica e nos de ambicio-
sos de mando, ndo pregam éles a auséncia de uma ordem
na sociedade, como pretendem fazer crer os que dao ao tér-
mo ararguie o sentido puramente da desordem. Os anar-
quistas desejam uma ordem social, € sabem que a sociedade
a tera naturalmente para manter-se coesa e coerente. Con-
tudo, essa ordem ndo pode ser dada dictatorialmente por
uma classe, por um grupo, por um tipo caracterolégico so-
cial, por um grupo ideolégico, ete., A ordem, que deve vi-
gorar na sociedade, é a ordem fraternal, ética, com a coac-
¢do ética, unica coacgio que os anarquistas admitem, comeo
genuinamente legitima, fundada num exame rigoroso dos
principios morais, que devem ser respeitados e dentro da
ética pode e deve o homem gozar da mais completa liberda-
de. Assim o lema anarquista é: “*Liberdade sem ética é a
el das selvas; liberdade com ética é o anarquismo!”

Contudo, entre 03 anarquistas ha os que julgam que se
pode instituir imediatamente a sociedade anirquica, com
a anulagéio e aniquilamento imediato do poder politico, pelo
desaparecimento do Estado, e pela organizagio social fun-
dada no principio de igualdade anarquista, que é: *a cada um
gegundo as suas necessidades ¢ de cada um segundo as suas
possibilidades™, lema que os bolchevistas também usaram
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em spa propaganda, Estes, conhecendo a influéncia extra-
ordiniria que o anarquismo exerce em todos 03 homens bem
intencionados, tamhém prometeram a angrquic para o fim,
depois da implanta¢do da ditadura do proletariado e da for-
magdo do Estado pelitico soviético, como fases inevitiveis
¢o roteiro para a anarguia, que vigorardA com o comunismo
integral, Também os bolchevistas se intitulam anarquis-
tas, mas depois, depois... “agora mnilo, agora, primeiramen-
te, continuemos com o Estado todo-poderoso, senhor da Ter-
ra ¢ dos Homens, Depois tudo vira, porque éste Estado de-
gapareceri por si (gic) se aminguard {(como se vé na Rais-
sia!) e aos poucos desaparecerd sem deixar saudades (!11}.”

H4 uma variedade de doutrinas anarquistas, mas o
anarquismo tdeal é inegivelmente o ideal de todo homem
bem constituide. Se é possivel de a humanidade alcangi-
-lo, as razdes divergem. Para os que desejam continuar vi-
vendo o estado em que vivem, gozando das vantagens que
tém, com o prestigio que obtiveram, € logico que v anarguis-
mo nem de leve pode ser realizado. Nao admitem sendo
para um futuro muito remoto, ou seja quando j& tenham
satisfeito plenamente os seus apelites e nie vivam mais,
Que seja para os netos ou bisnetos, néo, porém, para éles,

Na verdade, as terriveis maquinas de governar, que se
instauraram neste século, a rapacidade dos governos, o de-
sejo da pilhagem, que é ainda um doe factdéres mais activos
da época moderna, impedem que haja nacdes fraecas, porque
estas estardo sujeitas ao ataque dos poderosos. Conseqlien-
temente, todos os ambiciosos de mando encontram argumen-
los facels em defesa da brutalidade estatal, afirmando que
uma sociedade, sem um forte monopdlic de poder na mao do
Estado politico, é um organismo fraco para enfrentar os
lébos internacionais, além de ser impossivel manter a ordem
interna, onde os corruptos, o8 criminosos se organizarie pa-
ra imporem sua influéncia, e acabarfio por apossar-se do
poder ou instaura-lo de novo, com uma violéncia sem prece-
dentes. N&o vamos aqui estudar a procedéncia ou impro-
cedéncia de tais argumentos, apenas queremos mostrar que
hi, na humanidade, inutmeras experiéncias de realizagio do
abrandamento do poder politico e de diminui¢do sensivel do
quantum despético, bem como meios para impedir o carrei-
rismo, gue é uma das maiores desgragas da vida social.
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Temos exemplos bem tendentemente anirquicos na de-
moeracia direcfa, que se realiza nos cantdes suicos, e que se
experimentaram em pequenas colectividades com grande éxi-
to. A organizagiv de pequenas associagbes federadas, em
federacbes maiores, que funcionam por meio de delegados
provisorios, obedece, em seus fundamentos, aos seguintes
principios, que sfo fundamentalmente anarquicos:

1} prazo limitado, 0 mais curto possivel, no exercicio
do cargo por parte do delegado, no maximo para duas as-
gsembléias,

Aqui temos o que desagrada aos carreirisfas politicos.
Frimeiro a delegagio da-lhe um poder limitado aos térmos
precisos daquela; segundo, néo pode continuar brilhando
como representante do povo.

2) Revogaclo possivel do mandato a todo momento
pela assembléia que o nomeoun. Qra, isso seria uma cala-
nidade. Depois de eleito, depois de haver suficientemente
enganado a boa fé popular, como quereria o politico carrei-
rista dar aos que o elegerdo o direito de revogacio (recall)
s qualquer momento? NAao, quem deve julgar da revogacéo
do mandato deve ser a assembléia de seus pares. E como
égtes, em sua maioria, tém interdsse em conservar ag van-
tagens obtidas, serdo suficientemente condescendentes para
com o colega,

3) Principio de turne ou sorteio, de modo que todos
Possam ocupar ¢ cargo alguma vez, com o intuite de evitar
o profissionalismo ‘e a especializagio.

Deste modo, fodos devem passar por cargos de respon-
sabilidade. O anarquismo deseja que todos sejam respon-
sdveis pela ordem social, e que todos contribuam com os
seus conhecimentos e sua boa vontade, ndo aceitando a ge-
ducio dos cesariccratas e politicos, que vivem constante-
mente com palavras melifluas a insuflar no povo idéias como
estas: "“Nio se preccupem, deixem cair sObre nossos om-
bros o fardo do poder; ndés estamos dispostos ao sacrificio
de vos governar! Ficali em vossas casas, em vossas ofici-
nas e escritérios descansados; nés velaremos por vés!”

Para a democracia directa, nas assembléias, que se reu-
nirdo nos bairros, todos deverdo passar pelos cargos, todos
deverfio aprender a dirigir e a tomar consciéncia de todos
os problemas sociais e administrativos.
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4) O mandato é rigoroso e imperativo, e fixado o sen
Ambito pela assembléia. Déste modo, todo caso ndo previs-
to no mandato deve ser levado ao conhecimento da assem-
biéia, para que ela se manifeste,

Nas reunides confederais, que sio as reunides dos dele-
gados das federacbes, sfo tratados os grandes problemas e
propostas as solu¢des que melhor convierem, como hoje se
realiza, por exemplo, na Cimara e no Senado.

Essas coniederagdes avisam com antecedéncia as as-
sembléias que deverfio ser realizadas, e a matéria a ser tra-
tada. Nao a6 as federagbes sido participadas dos temas
em questdo, como, por sua vez, participam as assembléias
regionais e a8 de bairro da matéria a ser tratada. Af, des-
de o mais modesto bairro, refinem-se os cidadidos e escolhem
entre si quais os mais capazes para estudar o assunto em
pauta, digamos o problema do transporte nocional e regional.
Oz encarregados do assunto, deverdo estuda-lo com cuidado
e aprepentar & assembléia seu relatério, para que esta o
aprove ou o rejeite, Apresentado 8ste, sio nomeados os de-
legados para tratar do assunto ne congresso federativo re-
gional, onde os delegados de outras organizagbes apresen-
tario também seus trabalhos. Af serdo organizadas comis-
s0es técnicas, que permitirfo alcancem os trabalhos a ma-
xima perfeigdo possivel. Dai serfo levados &s assembiéias
confederais até i suprema, de modo que um simples e mo-
desto estudioso de um canto de provincia tem oportunidade
de mostrar e contribuir com o seu talento para o bem da
colectividade, o que hoje s6 cabe a algumas centenas de re-
presentantes do povo, que, na maior parte, nfio pnimam nem
pela inteligénecia nem pelo saber, embora sobressaiam pela
astiicia e pela demagogia.

Ver-ge-4 sem dificuldade que tal forma abriria as por-
tap a todos os talentos e, sobretudo, acs competentes em
cada fungio, pois, cada um, naquilo que é competente e &
cutoridade, pode contribuir para o bem comum.

Mas tudo isso evita o carreirismo politico; portanto nao
convém aos poderosos senhores do poder.

6} Prestaco rigorosa de contas A assembléia, Esta
parte é de mAxima importincia, ¢ da um senso de respon-
sabilidade tal que afasta desde logo o3 mal-intencionados,
porque serao pilhados logo nos primeirogs momentos,
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Poiz bem, éste sistema, que em suas linhas gerais é
empregado nos cantdes sui¢os, funda-se nos ideais funda-
mentais do anarguismo, mesmo porque se sabe que os anar-
quistas tiveram um grande papel naquele pais, pois foi la
onde se organizou, no sécuio passado, ¢ mais forte movi-
mento nesse sentido.

As dificuldades que oferece éste regime esti na neces-
sidade, em muitos casos, de profissionais com continuidade
na direcghdo, 0 que é inicio de uma burocratizacdo inevitdvel
para muitos. Realmente, h4 certa procedéncia na argu-
mentagdo, Contude, os riscos aqui sfo menores, porque o
burocrata estd adstrito totalmente & agsembléia, e 30 lhe é
delegado poder relativo ao mandato. Ademais, desde que
a consciéncia gocial s¢ja bem fundada, nic sera difieil man-
ler-se o funcionaric dentro de limites que ndo prejudiquem os
interésses sociaia,

Quanto a0 argumento da formagao policial e o exéreito,
a Sui¢ca deu uma ligdo a0 mundo. Possui uma policia das
melhores, e um exército popular formado por todos os ci-
dadéos, que guardam em suas casas suas fardas, suas armas
¢ suas municdes, e que ao chamado da defesa da nacdo sa-
bem onde deverfio apresentar-se e como lutar para defender
a sua péhtria.

Sobre &sses temas volveremos oportunamente, mas ji
com outros argumentos.




O FUNDAMENTO RELIGIOSO DOS CICLOS
CULTURAIS SUPERIORES

Como o demonstramos em “0O Homem perante o Infi-
nito”, caracteriza o ser humano a capacidade de reslizar
uma timese parebilica, que ndo se verifica, de modo algum,
nos animais, o que revela uma funcio especificamente pro-
pria de um ger inteligente, A nogsa capacidade de poder
comparar ¢ que temos em nossa experiéncia com algo
correspondente ideal e perfeito, do qual nfio temos a posss
actual, mas apenas a virtual, é o que constitui a compara-
¢io, pardbola, que permite uma captacio de valdres,
uvma apreciagio de valdres, {imesis, de onde timese pare-
boliea, aprecia¢iio de valbres, realizada por ume compara-
¢do com o que é da nossa experiéncia com uma forma ideal,
da qual nfio temos senfio uma posge virtual. N&o sabemos
como serd a casa perfeita, mas podemos comparar esta casa
com o ideal de perfei¢io da casa, para afirmarmos que é ela
imais ou menos perfeita, come podemos dizer, sem térmos
a imagem do verde ideal, masg apenas a sua represzentacfio,
que éste objecto é de um verde mais intense que outro. Es-
sa capacidade de apreeiar o que é da nossa experiéncia, com-
parando-o ao de que nfo temos a posse actual, é uma capa-
cidade do homem, que o distingue, fundamentalmente, dos
animais, e explice o porqué da heterogeneidade de sua vida
¢ das modifica¢des que éle realiza na sua existéncia e nas
relacbes com 0 mundo e os seus semelhantes.

Néo se poderia compreender a religido sem a timese
parehélica, e é ela que nos explica por que o homem, com-
parando o que tem ¢ o que é com o que poderia ter ou zer,
busca por meios técnicos, em primeiro lugar, obter o que
lhe falta. Mas, nfio o conseguindo por tais meios, procura,
entdo, os meios mdgicos para consegui-lo.
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O primeiro movimento normal do homem para obter
o que deseja sio os naturalmente técmicos. Imposgibilitado
de obter, tenta os meios magicos. Os meios técnicos con-
sistem naqueles meios naturais, fisicos, que sdo usados siste-
maticamente, com a finalidade de obtenc¢fio de resultados sa-
tisfatorios, enquanto os meios mégicos sdo as priticas ou
proceszos julgados capazes de despertar forgas ocultas nas
coisas, fazendo-as servirem aos nossos interésses. Ora, com-
parando o homem 0 que é e 0 que tem com o que poderia
ser ou ter, deseja éle possuir o que lhe falta, e busca-o, por-
tanto, quer por meios técnicos a principio, quer por meios
magicos, cago o8 primeiros ndo sejam suficientes para con-
ceder-lhe o que deseja. E natural, pois, que assim como
se formou uma sistematizacio técniea, embora priméria, no
homem primitive, formou-se também uma sisternatiza¢éo
migica, por meio da qual desejava exercer um poder sdbre
55 coisas, sbbre os animais e até s6bre os homens. Uma ri-
tualistica se construiu (pois rfa, rito, regra, norma, indica
¢ procesgo usado segundo normas), sem que tal indicasse
nenhuma visio transcendental, mas apenas o que estava
coculto na imanéncia das coizas. Um dos mais graves er-
ros cometidos em todos 08 tempos foi o de congiderar que a
religido é a ritualistica, ou que a religifio nasce dos ritos
magicos, N&o sfio &stes a causa do pensamento religioso,
cmbora convirjam aqueles, formando uma simbiose, nos es-
tamentos populares, de grande importancia.

A aceitacdo, por exemplo, de uma rityalistica magica
nao gignifica ainda menhum religamento do homem com o
transcendente. Podem homens, sem admitir a existéncia de
uma vida extraterrena e até de uma divindade superior, acei-
tar o poder oculto na imanéncia das coisas, despertivel e ma-
nejavel a seu favor, gragas ao emprégo de meios que tém
o poder (mag, macht, mana, magis, magia) de despertar
{orcas ocultas, que poderdo ser dizpostas para ¢ nosso bem.
Assim uma ritualistica, que procura aumentar o poder vital,
o tonus, ou a férca do homem, a sua habilidade na caca ou
na guerra, pode ser tdda dirigida no sentido mégico de
despertar for¢as ocultas aos nossos olhos, mas pertencentes
4 imanéncia, & natureza da coisa, ¢ que podem ser dirigidas
para o nosso bem. Até o culto aos mortes nio ¢ ainda reli-
gido, porque pode nascer do receio ao poder oculto ima-
nente ainda aos seus corpos, ac seu pensamento, ete. Nio
se deve ter da religifo um sentido tdo primario, a ponto de
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considerar que qualquer culto magico é religifio. A religido
implica um saber aceito com firmeza sem o menor receio de
érro (f&) num poder transcendente, ao qual o homem se re-
liga, através do reconhecimento désse poder, e pelas home-
nagens {(alegeyn, re-alegeyn, de logos, discurso, oragio, di-
rigida & divindade) e pelas praticas de uma vida justa me-
ritéria de uma graca ou de uma recompensa,.

Néo se deve, pois, confundir a religido com as praticas
supersticiosas de um jogador de pif-paf, ou de um batuquei-
rc de terreiro.

O nio se ter compreendido déste modo gerou indmeras
confugdes, sobretudo por que se julgou que certas crendices,
que sfo aderéncias infantis da humanidade, que se agregam
is praticas religiosas, constituam elas a verdadeira fonte da
1eligido, e que esta nada mais seja que o conjunto dos cul-
tos magicos prestados pelozs homens através dos tempos,
Mesmo a aceitacio de “deuses” e de “deménios”, ¢como ima-
nentes as coisas, ndo constitui ainda uma creng¢a religiosa,
Tédas as religides tém como fundamento a aceitagdo de
um principio transcendental, sobrenatural, fora da nature-
za das coisas finitas, a aceitacdo de um Ser Supremo, o po-
der hierarquicamente mais elevado, que se coloca acima de
todas as coisas.

Os “deuses” podem sger aceitos como alge passageiro e
transeunte, como poderes finitos, limitados, que actuam num
ou noutro acontecimento, e podem desaparecer e anularems-
-se para sempre. Alguns “deuses” s@io imortais, poderosos
mas também limitados em sua aec¢ao, sobressaem a4 natureza
humana, transcendem-na de certo modo, como se vé& nas
concepgdes politeistas, muito embora essas crengas ainda es-
tejamn misturadas com influéncias de ordem material, de
crdem téenica e de magia comuyim.

A aceitagio da existéncia da alma, como um ser espi-
ritual, portanto nio material e ainda criador, ja4 implica
uma especulagdo mais elevada, como vemos nos didlogos pla-
ténicos. A aceita¢fio de um deus criador, como se postula
ne criacionismo cristao, é algo mais elevado, pois nio se
encontra um pensarnento com a mesma profundidade e com
tanta base filoséfica em nenhuma outra religido até agora
conhecida, em que a divindade nio é propriamente trans-
cendente ao mundo, mas apenas transimanente a éste,
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Quem acompanha, ¢ pode fazé-lo, a grande realizagao
filosdéfica que levou a cabo a escolastica, verifica facilmente
qgue nenhuma cren¢a religiosa no mundo encontra tamanho
fundamento filoséfico como a religido cristd, N&o era, pois,
de admirar que os desecjosos de combaté-la, e destruir, as-
sim, a urnidade do nosso ciclo cultural, precipitando a cor-
rup¢do, envidassem o caminho de anular e negar valor a
Filosofia, com o intuito de desfalecer o8 fundamentos filo-
s0ficos, que possuem as cren¢as cristds. Oportunamente
veremos que ¢ desenvolvimento das formas corruptivas no
ciclo cultural ocidental tem todas uma meta estabelecida;
combater a cosmovisdo cristd. E todos os movimentos cor-
ruptivos tomaram ésse rumo, o que é natural, pois é o Cris-
tianismo o fundamento racional, logico, ontolégico e mistico
da cultura ocidental, o que é provado ainda mais pelo intuito
e pelo calor com que os elementos corruptivos dedicam-se
ao combate sisteméatico do Cristianismo e do Catolicismo
sobretudo, porque sabem que 86 vingard a destrui¢io no
dia em que se desfizerem as bases da religido cristi noes
homeng ocidentais,

Desde os ritos ctonicos (da Mae Terra), proprios do
zgricultor, aos ritos do pastor ¢ do domesticador, com seus
deuses bondosos ¢ mansos, como um bom pastor, ou cruéis
e guerreiros, como o3 dos cavaleirog, todos ésses ritos ade-
rem a uma religido, nio sio, porém, a religido. Sido ritos
preparatérios, mas a religifio ji implica, ndo apenas uma
pratica, mas um saber teolégico, um conhecimento de cau-
sas e de razdes; portanto, uma direc¢io mais culta. E o
que se nota na religido egipcia, com as praticas rituais do
boi Apis ou de Osiris, Izis, Horus, ete, e ¢ sentido simbé-
lico € profundo que tais deuses tinham para os sacerdotes
cultos, Rstes construiam uma religido, enquanto o povo ape-
r.as jungia-se As aderéncias ritualisticas e as crengss. E
por isso dificil levar a genuina religifio ao povo.

Quando Comte pensava que o pensamento religioso re-
presentava uma fase inferior da humanidade, cometia o
niesmo érro de confundir a ritualistica das crengas popu-
lares com a religido em seu sentido teoldgico e metafisico.
A religido, note-se bem, ainda é dificil de ser levada aos
homens. Ainda é dificil apresentd-la em sua pujanga ¢ sua
verdadeira significagiio, porque ainda sio poucos 08 que po-
dem ver um pouce além, e ter a vivéneia de entidades que
rdo podem ser medidas, contadas, pesadas, mordidas, chei-
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radas, e que néo ocupem um determinade lugar no espago
e no tempo. Ainda o homem estd préso A sensibilidade, aos
fundamentos do sensdrio-motriz. Alguns alcangam ainda a
vivéncia das entidades afectivag (embora haja os que de-
preciam as coisas do sentimento), mas o avanc¢o intelectual,
¢ outros ainda superiores, sfo verdadeiros vazios, surgem
com opacidade ou conteiddos ocos para homens, que nio con-
seguem ligar duas idéias superiores. N&o é de admirar
gue as religides s6 tenham surgido com plenitude nos ciclos
culturais superiores, ¢ que elas nio tenham podido livrar-se
das aderéncias infantis da magia e da supersti¢io, por mais
Gue © degsejassem os sacerdotes sinceros e honestos, Para
muitog é impossivel falar a linguagem da razio a um ho-
mem primario. E preciso falar a linguagem do sentimento,
A religifio pervive através da afectividade e nfo através da
especulagdo. Nio é de admirar que as obras dos grandes
autores da escoldstica tenham tido tiragens ridiculas, e que
ge contem por séculos as reedigdes rarigssimas. O degconhe-
cimento delas é quase geral, sobretudo por parte dos inte-
lectuais, que se apresentam na primeira plana da propa-
randa, que usufruem do certuzismo mantido por seus pares,
mas sobejamente desconhecidos do grande piblico. Basta
ler-se a obra de um autor moderno sdbre a escolastica,
desde que adversario dela, para logo notarmos que nada
cabe sébre o assunto, sendo alguns velhos preconceitos, que
& custa de serem tio propagados acabaram por desgastar-se
completamente, Nenhum grande ou congiderado grande fi-
losofo moderno, adversario da escolastica, dedicou-se ao seu
estudo; nenhwm, Todos revelam uma ignorancia de fazer
d6. Véem-se homens como Bochenski langar obras de 16-
gica e apresentar novos processos 16gicos, como um verda-
deiro colombo retardado. Nada mais passam de velhos mé-
todos e de logiea proemiglis. Cria uma teoria da meiq-
-gintaxe, que faz babar de g6zo seus parceiros, que é uma
das coisas mais confusas que ja o espirito humano criou,
desconhecendo que os estudes das suppositiones, que é de 16-
gica elementar, ja resolvia, sem confusio, ¢ com clareza,
tudo isso. Estabelece regras para os juizos condicionais, e
faz confuséio completa do que é accidental com o que é es-
sencial. Em suma, oportunamente, mostraremos como es-
t4 eivada de erros essa obra que foi recebida pelos farisens
da cultura moderna como uma realizaco maxima do espi-
rito humano, do mesmo modo que se incensou o livro cheio de
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incongruéncias de Wittgenstein "Tractatus Logicus-Philoso-
phicus”, como se fosse um monumento da cultura humana.

Tudo isso revela confusio e ignorincia. Desconheci-
mento do elementar, e sobretudo uma injusta atitude, por-
que ninguém tem o direito de desprezar o patriménio gque
nos legou a escoldstica, e que pertence ao saber humano.

* * L]

Quando um legislador, um homem de poder carismitico,
vive uma nova fé, uma nova certeza e a transmite gos outros
e com #8les constitui uma nova entidade cultural, com sua
cosmovisdo propria, surge, entio, um novo ciclo cultural.
Contude, nio basta apenas isto, é mister, ainda uma grande
mistura de povos, como veremos, mas que se subordinam a
uma nova fé que os coerencia e dé-lhes a nova coesio.

Para chegarmos a compreender essa positividade, que os
estudos histéricos modermos captaram, é mister anteceder
o exame da passagem dos ritos magicos 4 religldo, sbbre
cuja matéria ha hoje notiveis estudos que podemos com-
pendiar, e sébre &les fundamentar a nossa maneirs de con-
ceber a formagéo dos ciclos culturais superiores.

Asg grandes religides dos ciclos culturais superiores ca-
racterizam-gse pela aceitacio de um deus universal e elas
tendem também a tornarem-se universais (kathdlon, em gre-
go universal, dai catdlico). Para os gregos, Zeus néo é um
deus apenas grego, mas universal, ao qual se submetem to-
dos os outros. E nos povos distantes, os deuses que enume-
ram s&c apenas NOVOS nomes € novas representagbes dos
deuses gregos.

-

Tamhém Brehma ndo & apenas um deus hindu, mas
universal,




08 SACERDOTES (TEOCRATICOS)

A passagem dos magos (feiticeiros) ao sacerdécio &
um postulado sociolégico. Contudo, née verdadeiro. porque
propriamente o sacerdote ndo é um mago evoluido, um fei-
ticeiro evoluido, mas cutro, ja que essa evolugio néo se dé
no mesmo individuo, mas em homens que ocupam uma de-
terminada posicéo social, através de varias geracées. O sa-
cerdote j& implica uma religido, um saber de grau superior,
e fundado numa cultura mais elevada. E um absurdo jul-
Far-se que seja a mesma coisa um sacerdote catdlico e um
pagé de uma tribo de indigenas do alto Tocantins. Se se
disser que o curandeiro moderno, o feiticeiro de terreiro, é
algo igual ao pagé indigena nada hi a objectar, nunca, po-
rém, considerar que é o mesmo OU UM grau apenas mais ele-
vado, o sacerdote em relaclio ao feiticeiro, ac pagéd. Este
érro se tem perpetuade na Sociologia como uma verdade
indiscutivel, e tem sido a causa de inameros outros erros
posteriores, como é facil aquilatar-se,

Nao se deve confundir a religido com a erenga. Deve-
-se deixar aquela o sentido culto superior, a esta o sentido
genérico. A religido funda-se nfo propriamente nas cren-
¢as. mas numa visdo teologica transcendental da divindade,
e compreende que ha nas eren¢os um vislumbre do simbolis-
mo da verdade religiosa. E um 8rro pensar que a religiao
de Moisés fosse & mesma coisa que as crencas digpersas e
varias dos hebreus. Se tomou JeovA como Deus, tomou-o
porque méle havia, por analogia, caracteres que poderiam
aproximar-se do Deus, cuja esséneia é dada, no indicativo:
e gou quem sou, Nessa expressio hd a personalidade
{quem) de um Deus, que néio ¢ um grande inconsciente (um
neutro), de um Deus, cuja esséncia é a propria existéncia,
e que apenas é; ¢ apenasmente ser, portanto sem mescla de
deficiéncia, de nio ser.
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BEsse é o pensamento religioso de Moisés, e nfo 08 ri~
tuais nos quais se reproduzia muito dos rituais egipeios.

O sacerdote é o homem dotado do sacer, do sagrado, é o
que pelos seus méritog, pela sua vontade e pela sua activida-
de, seguiu a via de penetragao no sacer, no sanctus, no ocul-
to, no que se oculta aos olhos comuns e miopes, e abrese
em tdda grandeza aos dotados de um sentido do mistério,
de uma eapacidade de penetracgfio através do significado sim-
bélico, para alcangar o Grande Simbolizado. Esse homem
nio pode ser apenas confundido com o pobre feiticeiro, nem
0 seu pensamento mais secreto e profundo com a mera crenca
nos poderes maravilhosos de alguma divindade menor, que
é convidada a ajudar-nos, exaltada quando nos auxilia, e até
ofendida e sacrificada quando malogra.

O sacerdote é o homem dotado do sacer, do tepae hindu,
do “calor”, que leva ao mais distante.

O profeta, fundador da religido, que passa a ser o novo
legislador, que d4 a nova cosmovisao, em geral nao vem do
gacerdocio anterior, como Cristo, Buda, Maomé, Rama, com
excepelio de Zaratustra talvez, e de Moisés certamente. O
cristianismo tinha um pensamento muito mais profundo que
¢ farigeismo, o saduceismo e o filisteismo dos sacerdotes
judeus, e era outra religiio que a mosaica. N&o represen-
tava para o mosaismo ¢ gue Lutero representou para o ca-
tolicismo, como Calvino, Zwinglio, Wesley. Era para o mo-
saismo o criador da nova fé, A religifo caracteriza-se ain-
da pelo idea] de salvagfio transcendente do homem, € naoc e
apenas pelo aumento de melhorias nesta vida, como o prome-
temn certas crengas e praticas ritualisticas.

Nio € religido o animismo primario das populagdes pri-
mitivas. Note-se 0 malégro de Akenaton (Amenophis 1V),
no novo Império Egipcio, tentando estabelecer wm mono-
teismo, simbolizando o deus Gnico pelo Sol, Afor. Nio con-
seguiu influir nas multiddes e ainda tinha contra si a accéo
da maijoria dos sacerdotes egipcios, que, nessa época, eram
predominantemente politicos, s tinham ji seus interésses
criados para permitirem modificacdes que &6 lhes trariam
aborrecimentos. O ideal monoteista foi tomado depois por
Moigés e levado aos hebreus,

Quando o grande profeta consegue éxito, forma-se a sua
volta um corpo de auxiliares, que sdo discipulos, ou compa-
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nheiros, ou seguidores, que se ligam ao profeta por um mo-
¢o pessoal e segundo uma hierarquia estabelecida pelo mes-
tre. E o que na Sociologia se chama “congregagio”, ou seja,
¢ corpo dos congregados em térno do profeta.

Este é um possuidor do cirisma santificade (oculto), e
que pode desperti-lo em outros, segundo certos rituais.

Ou ¢ novo culto é combatido temazmente pelos sacer-
doteg da antiga crenga, como o foram os cristios pelos fa--
riscus, ou € aceito e formado com éle um compromisso po-
litico, como aconteceu com ¢ Cristianismo no tempo de Cons-
{antino, terminando por adota-la,

Nio pretendemos examinar os aspectos especificos das
diversag religides, mas apenas salientar o que é genérico
nelas e o papel que elas representam na formagao da tensdo
cultural e do seu ciclo, pois é a religifio a cosmovisio su-
perior que da a unidade, a coeréncia e a coesdao das tensdes
culturais, como vemos em todos os ciclos das altas culturas.

A nova religifio encontra a resisténcia nos resquicios da
antiga, sobretudo a resisténcia provocada pelos agnosticos,
pelos cépticos, que proliferam nesses periodos de decadéncia.

Toda actividade religiosa nesse periodo é de proseli-
tismo, de apologética. De inicio, apdia-se na populagao ur-
bana, porque o campesinato, préso aos seus ritos agrarios, é
geralmente conservador, € reage & nova fé. No cristianis-
mo, o nome do hormem do campo, o paganus, do pagus, to-
mou ¢ sentido de infiel.

Por outro lado, indmeros guerreiros, alguns nobres,
iomam ern suas mios a campanha em favor da nova fé, e
alguns tornam-se os cavaleiros andantes do novo ideal. A
nova religiio funda-se quase sempre ha pequena burguesia
ciladina, na nobreza mfo corrompida totalmente, nalguns
guerreiros cheios de entusiasmo e na grande massa artesa-
val e proletaria das cidades.

A classe sacerdotal (teocrética) aocs poucos apossa-se:
do poder politico, directa ou indirectamente, pelo apoio que
tem nos homens virtuosos, vindos de todos os sectores,




O CARISMATISMO NA SOCIEDADE HUMANA

A idéia de edrisme, que, como vimos, inclui a graca,
dom dade a alguém, indica sempre um poder, sobrevindo a
alguém ou a alguma coisa, quer por seus merecimentos,
quer por ter sido escolhida por poderes superiores, que con-
cede aquela a capacidade de realizar algo extraordindrio
em qualquer sector da actividade humana. Déste modo, po-
de-se falar num cdrisma religioso, mistico, num carisma vo-
cacional, num cirisma politico.

Se observarmos o modo de funcionar a esquemética hu-
mana, verificaremos que em todos os tempos a fun¢io mito-
genétiea, no homem, & sempre activa. Assim como os antigos
criavam mitos dos seus heréis e de seus deuses miticos, tam-
Iiém os modernos, em todos os periodos ¢ fases de seu desen-
volvimento, criam seus mitos, que ora sdo religiosos, ora
aristocriticos, e outros como ainda veremos.

Quando Homero eriava para o3 seus herdis os mitos, que
anotamos na Odisséta e na IHHada, emprestando a Ulisses uma
gérie de aventuras 'que lhe eram possiveis, o mesmo proce-
de o moderno emprestando a Biafalo Bill uma série de aven-
turas que &le poderia possivélmente realizar. Na mitogé-
nese, chega-se 4 conclusdo que o mito sempre corresponde
a uma posgibilidade actualizavel. E o grau de validez mi-
tica estid precisamente na adequagio do mesmo com as vir-
tualidades do objecto, ou sujeito mitico. Para o grego, eram
vilidos os mitos de Athena, o que ela poderia ter vivido, co-
mo eram vilidas as aventuras que Hércules tinha aptiddo e
possibilidades fundadas na virtualidade que possuia, de rea-
lizar, assim como sao miticamente validas, as aventuras que
Biifalo Bill poderia ter realizado. A possibilidade, fundada
na virtualidade, di a validez mitica ao mitico, que nao é,
portanto, o mesmo que s validez légica ou a validez fisica,
No mito néo se exige a verdade histérica, mas que o atribui-
do ao sujeito mitico corresponda adequadamente as suas vir-
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tualidades. Téda a vida humana est4 cheia de mitos, e até
nos periodos mais utilitirios, que também se tornam os mais
irracionais, como o nosso, o mito domina em todos os sec-
tures. Atribuem-se facanhas miticas acs grandes empresa-
rios, fazem-se biografias de homens famosos nas quais nfo
falta uma dose bem grande de mitos, Atribuem-se faca-
nhas aos homens piblicos que jamais realizaram, mas que
poderiam realizar. E n#o hd sector onde predomine mais
o mitico do que no da Histéria, ou melhor na historiografia,
cujo relato da vida dos grandes herdis é toda ela decorada
de mitos. Inclusive a nossa vida é cheia de mitos Pessoais,
pois emprestamos a nés mesmos uma série de faganhas mi-
ticas, e outras, embora verdadeiras, decoradas com carac-
leristicas miticas acentuadas, a ponto de nio podermos fi-
cilmente distinguir a realidade histérica de nossa vida com
oz factos realmente sucedidos. Sobretudo quando se trata
de acontecimentos infantis, ou entfo nos momentos de gran-
de intensidade, nem sempre nossa meméria sabe distinguir,
1o que nela contém, o verdadeiramente histérico de o mitico.
E muitos mitologemas nossos actuam posteriormente em
nossa vida, marcando a sua direccfio ¢ muitas vézes o seu
destino.

O portador do carisma, aquéle a quem se atribui g
posse de um carisma. é desde logo sujeito de muitos, pro-
porcionais 3 sua virtualidade real ou admitida, e seu valor
ente terceiros é por sua vez proporcionado a confianga que
depositam em sua acc¢éio, ou a0 mérito que lhe dao, caso
contrario perderia seu poder sobre os outros. O portador
do cdrisma é sempre alguém que antecede o reconhecimento
POr ac¢io ou acg¢des realizadas, que provam ser éle possui-
dor de um poder carismatico.

Assim, numa época de especialistas como a nossa, um
homem conhecer muitas matérias e ter o poder de tratar
delas, sem cair em banalidades, e apontar solucdes a0s mais
intrincados problemas, passa aos olhos de muitos por ser
um portador de umsa graga (e realmente néle ha algo que
Pdo é comum), como se dizia de Fernando de Cardoha, no
séeulo XV, cujo saber imenso nio poderia ter sido obtido
por meios mnaturais, mas sim por alguma acc¢fio sobre-
ratural, como ze dizia.

Mas o carisma social, que é o que nos interessa exami-
nar nesta obra, é congiderado como algo que se adquire e
também é passivel de diminuicdo e até de perda total.
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Aos monarcas emprestam-se poderes superiores ao
normal, como o poder de curar, atribuide aos reis da In-
glaterra ¢ da Fran¢a. O cumprimento do dever social for-
talece e da persisténcia ao cérisma, que pode perder-se pelo
afastamento do caminho do dever, pela pratica de actos
prejudiciais aos interésses de um povo, como era ¢ impera-
dor da China, responsavel pelos beneficios ¢ pelos malefi-
ciog que acaso surgiam ao seu pais.

Nalguns casos, 08 chefes perdem ante 0s seus sequa-
zes 0 seu carisma, desde que sofram uma derrota, o que
se observa no angulo politico.

E hi exemplos de cérismas ndo sé religiosos, ndo sé
politicos, mas também entre homens de negicios, aos quais
é atribuido o poder da infalibilidade na actividade econd-
mica, & ponto de atrajrem para si grandes capitais pars
investimentos, fundados apenas na confianga. O préprio
crédito na Economia, quando nio fundado sobre os bens
do favorecido, e que os garante, ¢ sim, e apenas, na capa-
cidade do devedor de empregar bem os capitais mobiliza-
dos, e que é o verdadeiro orédito, implica a aceitagio de
uvm poder carismaético.

S3o infimeros os exemplos do carisma, sobretudo da
consciéncia carismatica, que Se manifesta em todos os sec-
tores da vida social, ¢ que sempre consiste na atribui¢do
de um poder extraordinario de que dispée um homem ou
vm estamento social, ao qual é atribuida, também, uma
nissdo. .

Apesar do carisma apresentar a caracteristica de
ser pessoal, h4 indmeras vézes na histéria exemplos da
admissio de que o mesmo possa ser hereditdrio. A acei-
tagio da hereditariedade do cArisma religioso & o menos
conhecido, salvo nos periodos de dominio aristocratico e de
transferéncia do cirisma religioso aos nobres, como aconte-
ceu no Ocidente, em que j& se nascia bispo, 0 que provocou
o intenso movimento do episcopalismo, movido por Ignécio
de Loyola e seus companheiros, pelo qual pregavam o di-
reito ao mérito e negavam a hereditariedade da sacralida-
de. Ora, sabemos que, no Cristianismo, a sagracdo impli-
ea a imiss@io do carisma: ou melthor, da confirmacho ritua-
listica do céArisma religioso. A nobreza, desejosa de am-
pliar o seu poder, penetrou no campo eclesidstico, e tudo
féz para apropriar-se dos cargos hieraticos superiores.
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Néo era de admirar que, por isso, se encontrassem, na his-
téria da Igreja, tantos exemplos de desvios graves e tantos
erros cometidos por sacerdotes indevidamente investidos
nos altos postos, apesar da seriedade e do valor de tantos
outrog, ¢ o maior nimero sem divida, mas muitas vézes
impotentes ante o poderio dog primeiros, embora cumpris-
sem rigorosamente seus deveres religiosos e deixassem uma
esteira de exemplos luminosos.

A institui¢do da eleigdo papal, tendendo para a votagio
vrdnime, tem, por finalidade, o reconhecimento do eArisma
e. posteriormente, da confirmacdo do mesmo pela sagragio
plena do sumo pontifice da Igreja catélica.

Também o tipo do cesariocrata, do demagogo, como 0
foram Graco, Cleon, Lenine, Lassalle, Hitler, Mussolini,
salvante as diferen¢as e o caracter, sdo também pretenden-
tes ao cirisma e revelam-gse aos olhos de muitos como pos-
suidores do mesmo,

O chefe carismatico aparece desde as formas mais ele-
mentares de organizaciio social, desde o cacador e o feiti-
ceiro, ao chefe guerreiro ¢ ao santo.

A poténcia militar surge aos olhos de muitos com um
poder carismatico, e tende a perpetuar-se, dependendo do
estado actual ou potencial de guerra em que viva a socie-
dade.

A evolugdo do cirisma permite-nos encontri-la inclu-
sive nos cargos de investidura, como se verifica no regimse
democratico sobretudo,

Basta que atentemos aos exemplos comuns de uma as-
sembléia e & pessoa que preside A reuniao, que, antes de
realizd-la, assume aos olhog de todos um significado e uma
importidncia normais, mas, ao assumir o pésto de direcgio,
passa automaticamente a ser valorada de modo diferente.
A posse do cargo ja indica um certo carisme, que é um
exemplo do cirisma adquirido e transferido por investidu-
ra. A luta pelo mérito, o desejar que assumam os altos
cargos apenas os que realmente o mere¢am, ja indica, por
sua vez, o reconhecimento de um carisma que justifica e
legitima a investidura do cargo.

Admite-se a transferibilidade do carisma pela heran-
¢& quando ge inicia a veneragéo dos antepassados, que & tam-
bém indieativo da admizsio de que algo do poder carisma-
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tico é transferido aos descendentes, como se vé, scbretudo,
ne dominto aristocratico, pois é proprio e fundamental dés-
te espirito, Nos regimes hieraticos, predominantemente
teocraticos, a propria escolha do sacerdote é a proclamagio
do poder carizmatico, mesmo quando feito por sorteio, co-
mo no caso dos judeus, desde Josué, como o Schiilismo en-
tre os mugulmanos, admitindo a hereditariedade do céris-
ma. Jd a concep¢do do empresirio utilitirio ndo admite,
de inicio, a transferibilidade do cérisma.

Com o fundamento na heranca juridica e econémica.
ha leves tentativas de estabelecer ésse carisma, mas sem
a acentuagdo intensa verificdvel nos outros casos. Tam-
bém entre os cesariocratas nio se observa a creng¢a na
transferibilidade do carisma, e as tentativas de alguns em
estabelecé-la, segundo temos notado na Histéria, malogra-
ram totalmente. Note-se o exemplo de Lenine, cujo caris-
ma nio foi transferido aos descendentes, nem o de Stalin,
ou Mussolini, nem o de Napoledio, César, etc.

A legitimagdo do soberano, no periodo teocritico, pro-
cessa-se pela confirmogdo ritualistice do cArisma, feita pelo
poder teoeratico. No Mikado, o imperador é um deus. Na
idade média ocidental, os reis eram sagrados pela Igreja,
confirmando-lhes o carisma. Também o era o rei de Babi-
I6nia, o rei de Juda, ete.

O rei & uma encarnacdo do deus, ou & legitimado por
transferéncia do carisma divino, através da acgfo sacerdo-
tal, tornando-se muitas vézes éle o sumo sacerdote, como
nos egipcios, ou é ¢ escolhido por razdes diversas como o
que merece o cdrisma. Os exemplos histéricos sio sufi-

cientes.

Escreve Weber (op. cit. pag. 301): A hierocracia se
desenvolve até formar uma igreje,; 1) quando surge um es-
tamento sacerdotal separado do “mundo” e cujos ingressos,
ascensies, devereg profissionais e conduta especifica (extra-
-profissional) sfo submetidas a uma regulamentagio proé-
pria;

2) quando a hierocracia tem pretensbes “universalis-
tas” de dominio, quer dizer, superou a vinculagcio ao lar,
4 cld, A tribo, sobretudo quando se desvaneceram as fron-
teiras étnico-nacionais, e existe, portanto, uma completa
nivelag¢iio religiosa;
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A

3) quande o dogma e o culto foram racionalizados,
cconsignados em escritos sagrados, comentados e converti-
¢cs, nfio 86 em forma de uma rotina técnica, em objecto da
instituigdo;

4) quando tudo isso se realiza dentro de uma comu-
nidade institucional.

Pois o ponto decisivo, cujos resultados sio éstes prin-
cipios desenvolvidos em muitos graus de pureza, é a sepa-
ragdo entre o caArisma e a pessoq, e sua vinculagio a insti-
tuiciio ¢ especialmente ao cargo. Pois a “igreja™ distin-
gue-se da “seita®, no sentido sociolégico déste vocabulo,
pelo facto de que se considera como administradora de uma
espécie de fideicomisso dos eternos bens de salvagio que
s¢ oferecem & cada um, e no qual néo se ingressa normal-
ntente de um modo esponténeo, como numa associagfio, mas
dentro da qual se nasce, ¢ a cuja disciplina pertence tam-
bém o recalcitrante: ou seja, a “igreja® n#o é como a “'sei-
ta”, uma comunidade de pessoas carismaticamente quali-
ficadas desde o ponto de vista pessoal, mas a portadora e
administradora de um cérisma oficial. Por isso, produzi-
ram “igrejas™ neste sentido, além do Cristianismo, s6 o
Icla, o budismo na forma do lamaismo, e numa forma mais
limitada — por estar de facto mais vinculada ao fenémeno
nacional — o mahdismo, o judaismo e provavelmente a hie-
rocracia da tltima época egipeia.”

A organizagiio hierocratica é a base do seu poderio,
nas fases correspondentes, em que o poder politico é por ela
participado num grau extremamente alto, usando ela tam-
bém de sang¢bes, como o afastamento do conjunto, do culto,
expulsio, ex-comunhdo.

A formagfio estamental dos hierocratas (sacerdotes
das diversas religides) fundamenta-se numa separagiio
constante das ligagdes de familia, cld, tribo, etc., para o
“servigo” puramente religioso, que constitui, propriamente,
a emprése sacerdotal.

A vida monacal institui-se como uma decorréncia ine-
vitavel das intengdes de dominio e de realizagio plena dos
ideais religiosos.

Em sintese, sob o aspecto genérico, o monacalismo sig-
nifica o eaminho mais eficiente para aleangar o desidera-
tum maior da organizagio religiosa, que é a salvagéo indi-
vidual. Contudo, a organizagio religiosa suprema ndo
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pode esquecer o mundo profano, o mundo laico, no qual é
mister exercer uma func¢do de guia e de orientadora. O
servigo social é outra emprésa, que supera o exclusivismo
agcético. E mister penetrar nas vastas camadas humanas
¢ exercer sobre elas um importante papel de orientadora
na salvacio de todos. Come naturalmente os hierocratas
de todos os tempos e em todos os povos, devido ao contacto
directo com os humildes, ptem-se ao lado déstes em muitas
oportunidades, e como se forma entre o povo e os sacerdo-
tes uma unido mais ampla, devido 4 influéncia directa que
exercem aquéles sdbre as multiddes, cujas composi¢des po-
liticag tém um papel importantissimo, néo ¢ de admirar
que surjam dai os inevitaveis choques entre a aristocracia
dominante, que possui o %rates politico, com o clero, teme-
1058 que se torna do aumento de poder dos sacerdotez, bem
como de que possa haver um retérno ac poder teocratico,
como aconteceu no Tibete, alids com grande beneficio da hu-
manidade, jA que dali saiam, constantemente, levas de in-
vasores barbaros, que exerciam um papel destructivo,

Tanto os aristocratas como os empresiriog utilitarios
procuram, por todos os meiog, colocar os hierocratas a seu
servigo, para que os apéiem. A campanha anti-clericialista,
que é universal em todos oa ciclos culturais, surge sempre
guando néo é possivel colocar o clero a favor dos interés-
ses dos estamentos dominantes, Em Roma, o clero foi ani-
quilado propriamente pelo Senado romano. Sabe-se que o
poder da aristocracia se funda i custa do poder dos sacer-
dotes. A secularizavdo verdadeiramente sacrilega de Car-
log Martel em beneficio da nobreza, foi um movimento de
cxpropriacdo do clero, como o que realiza, posteriormente,
o empresario utilitiric em relagio 4 nobreza, e o cesario-
crata em rela¢do aqueles dltimos, Também econdmicamen-
te ha o chogue entre o empresario utilitirio e os hierocra-
tas, Em todos os tempos, os mosteiros, pela sua funcéo
industrial, e pelas grandes acumulagies de recursos em mer-
cadoriag e em tesouros, impediam o leerum in infinitum
desejado pelos mereadores, como se vé no papel que exer-
ciam o0s sacerdotes egipcios, disponde de grandes reservas
de cereais, que impediam o encarecimento dos mesmos nas
épocas de carestia. Por outro lado, por disporem de gran-
des recursos monetarios, os hierocratas entram no mereado
do dinheire, actuando como prestamistas e, sobretudo, como
guardadores (caixags) de poupanca de pequenas quantias,
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cue lhes eram confiadas para a guarda mais segura. Os
templos helénicos funcionavam em parte como tesouros pi-
blicos, nos quais eram acumuladas grandes riquezas. Por
outro lado, os mosteiros com suas realizagdes industriais,
dispondo de trabalhadores religiosos e ascetas, que ge de-
dicavam com mais carinho e disciplina ao trabatho, nic
poupando esforgos, e com uma paga minima, entrava no
mercado com seus productos a um prego sem concorréncia.
Nao era de admirar que logo apés a Reforma, e sobretude
apos a Revolugdo Francesa, féssem dizimadas as emprésas
eclesidsticas, como muito bem acentua Weber. Em tddas
as €épocas, as organizacdes hierocraticas procuram o domi-
nio sbbre o3 bens ferrestres, para assegurarem uma posi-
cdo solida a prépria organizacio religiosa. Por apresen-
tarem aquéles aspectos concorrenciais sio acusadas de se
afastarem dos bens celestes para preocuparem-se apenas
com os beng terrestres, ¢ que é um recurso propagandistico
manejado sempre pelos pequenos industriais e comercian-
tes em todos os tempos, que ndo puderam competir com a
organiza¢do econdémica da Igreja, como também se atiram
contra as cooperativas de consumo e de producgdio, porque
clas oferecem uma resisténcia, e impedem os ganhos exage-
rados por parte dos mercadores e empresirios econdmicos,

.

Em seus primérdios, o poder hierocratico é anti-econémico
€m sua organizacdo, ja que sua visio se dirige para a sal-
vacdo humana. Notamos igso na primitiva igreja crista,
nos preceitos dos primeiros santos, nas prescrigées de Sio
Paulo, de Sao Francisco. A propriedade é negada e a co-
munidade dos bens é a regra aceita e propagada entre os
primitivog ecristdos, também o era entre os budistas mendi-
cantea. Posteriormente, porém, com o desenvolvimento
econdomico, o clero ndo 36 cede as exigéncias do capitalismo,
como também quanto ao lucro e as rendas finaneeiras, como
termina por admitir téda uma estructura econdmica que
inegavelmente é um ‘meio de dissolu¢iio da prdpria religio-
sidade. Tais factos nio sdo raros na Histéria, e sucedem
em todos os ciclos culturais, embora com variantes, que se
dao, sobretudo, pela perda do poder hierocratico ante o3
novos poderes nascentes, a ponto de subordinarem-se total-
mente, como é tendéncia nos periodos em que o empresirio
econdmico tem a predomindneia no dominio do kratos po-
litico,




A CIDADE, BERGCO DA DEMOCRACIA

N&o se pode entender como cidade apenas uma locali-
dade grande, desde que se considere como localidade ¢ ajun-
tamento de numerosas casas, Esse conceito poderia ser o
sociolégico, em certo aspecto, niio, porém, o econdmico, nem
o politico, nem o histérico.

Muitas vézes, verificaram-se aldeias com muitos milha-
res de habitantes e até maiores qus muitas cidades, sem
contudo serem cidades. Nao é a gquantidade de habitantes
que decide aqui a classificacBo. O que caracteriza a cidade
em sentido econdmico é o mercado capaz de abastecer a
maior parte de suas necessidades, onde os homens de mer-
cado, o3 mercadores, mantém conslantementie a presenca da
maior parte dos bens necessirios ao consumo de uma po-
pulagio ndo s6 local, mas também adventicia, que ali vem
se estabelecer, que é, portanto, subsididria do mercade cita-
dino.

A cidade &, sébretudo, um centro econdmico, com um
mercado regular e constante, I pode-se dizer que uma lo-
calidade alcanca jforos de cidade desde o momento que se
apresenia como um centro econdmico, com um meicado re-
gular e constante. Juridicamente, segundo a legislagdo de
cada pais, o titulo de cidade poderia ser dade segundo di-
versag outras razdes, inclusive a de um limite minimo de
populagdo, Mas, econdémica e histdricamente, cidade s6 é
tal, segundo o que acima dissemos, muito embera, ne perio-
do aristoeratico, possa chamar-se assim a cidade principes-
ca, a cidade guerreira, a cidedele até. Caracteriza a ci-
dade a economia urbana, aquela que apresenta a coexistén-
cia de comerciantes e industriais fixos, com abastecimento
regular. Estes caracteres, contudo, para muitos estudiosos,
réo 4o o3 (nicos para delinearem formalmente uma cida-
de. Para Weber, uma cidade pode ser consgtituida em sua
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quase totalidade de agricultores, que nela moram, embora
trabalhem nos campos em sua faina agricola, como o caso
da cidade agraria, ou também pode ser uma cidade de pro-
ductores e consumidores, como é a cidade fundamentalmen-
te baseada na indistria e no coméreio. E verdade que é
dificil marcar as fronteiras de uma e de outra, como tam-
bém precisar-se o que é uma ou outra, nos casos em que ha
equivaléncia nos dois aspectos. O que caracteriza a cida-
de, para Weber, é a rentabilidade da propriedade urbsna;
ou seja, quando a propriedade imobilidria urbana oferece
rendas.

Temos, no primeiro caso, nas cidades agrarias, exem-
plos frisantezs na polis grega em seus comegos, que tende
2 transformar-se de fortaleza em cidade, como vemos nas
cidades muradas da Grécia e da chamada Idade Média oci-
dental,

Mas as aldeiag também eram amuralhadas, sobretudo
quando havia um estado crénico de guerras. O burgo (o
borough, inglés, burg, em alemio, bourg, em francés) sem-
pre indica fortaleza. E o local onde uma guarnigio vigi-
lante mantém e garante a defesa da populacdo que encon-
tra ali a defesa, em caso de guerra ou de agsaltos, O bur-
go é universal nas grandes culturas e o encontramos entre
os hindus, egipeios, chineses, mesopotimicosz, drabes, gregos
e romanos, ocidentais e nas culturags pré-colombianas, do
mesmo modo também as fortalezas em todos os povos guer-
reiros. Os burgueses, o3 burgensis, eram habitantes désses
burgos,

Caracterizando-se de inicio, econdémicamente, por ser
uma fortaleza com nm mercado estavel, permanente, o bur-
go alcanga determinadas posi¢bes politicas e juridicas, co-
mo o direito de ter um tribunal préprio e uma autonomia
politica, que prepara o advento da democracia, porque, na
assembléia dirigente, penetram homens de negécios, repre-
sentantes de estamentos sociais, ete., o que é universal tam-
bém,

Tais factos revelam o fundamento da étice imanente,
que expusemos em mnosso “Sociclogia Fundamental e Etiea
Fundamental”. Segundo a convenidncia da natureza de
uma coisa, sio determinadas as providéncias a serem toma-
das. Toda organizagfo, téda ordem instituida, formando,
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conseqiientemente, uma unidade, tem uma natureza. Para
assegurar a continuidade da mesma, procura-se o que lhe
€ conveniente, e o direifo, como temos demonstrado, funda-
-se na conveniéncia da natureza de uma coisa considerada
esta dinidmicamente. As leis preconizadas nfo sfo arbitra-
riag, pois devem melhor corresponder a conveniéneia da
natureza do objecto ou do sujeito juridicos. E da conve-
riéncia da natureza de um burgo nio sé ter tornado na sua
totalidade, como também quanto as suas partes, que estas
ministrem o que & necessirio & manuten¢io daquele, ou se-
ja, que a administrem, o que leva, pois, a4 congquista dos
direitos peliticos. Estes sio imanentes & organizagio, e 8é
posteriormente sancionados por lei, sob o império do Lratoes
politico determinante, como é caracteristica da lei juridica-
mente eonsidereda. Nio é, pois, de admirar (e com escan-
dalo para os que negam a validez das formas), que haja se-
melhanga em todos os burgos de todos os ciclos culturais
superiores, onde sdo reivindicados (reivindicados ao reco-
phecimento do kratos politico, dos que o possuem) os direi-
fos, j4 imanentes, do burgo.

E a cidade o fundamento da democraeia, o que permite
208 poucos o seu desenvolvimento, A administragiio, por
exigir pessoas capazes, e devendo estas serem escothidas
entre os habitantes dos burgos, independentemente do cé-
risma aristocratico, sdo investidas do carisma politico.
Surgem, no inicio, os funciondriog de prazo curto, sortea-
doa ou eleitos, indemnizados em suas funcgdes pela renda da
cidade, que impde, aos seus habitantes contribui¢bes para
atenderem as necessidades administrativas. A carreira bu-
rocratica s6 pode advir posteriormente. Queremos aqui nos
referir 4 bnroeracia democritica e nao i ligada & aristocra-
cia, fundamentalmente feudal. Também pode haver um
funcionamento buroeritico, como é verificavel, com funcio-
niriog feudais na cidade. Mas a tendéncia normal é pos-
suir esta seus préprios funciondrios, sua prépria buroecra-
cia.

O desenvolvimento politico da cidade, leva-a a consti-
{uir sua prépria milicia. A conquista de comarcas e o do-
minio até sdbre outras cidades é em grande parte uma de-
corréncia da organizaciio militar. A alian¢a entre ocidades
¢ a organizagdo de um exército comum sdo exemplos comuns
e até a federacio de varias cidades, sob a hegemonia de
uma, ou imposta ou aceita por elei¢io.
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A avtonomia das cidades é crescente A proporcio que
se desenvelvem econdmicamente os empresarios econdmicos
até alcangar aquela a autocefalia: ou seja, quando a auto-
ridade administrativa e a judicial sio exclusivamente pro-
prias.

Em sua luta pela autonomia, algumas cidades chegam
até a alcangar a isen¢fio do pagamento de impostos a ou-
tros poderes e a completa autonomia de sua indistria e de
seu comeércio.

Da predominincia da economia na vida da cidade, nio
era de admirar que o homem do burgo construisse aos pou-
€os uma visdo também econdmica da vida e que, em sua
escala de valdres, os valdres econdmicos alcangassem as po-
sigdes mais altas. Pode-se dizer, conseqiientemente, que,
na Democracia, o factor econdmico cresce em poder. Mas
0 que lhe d4 a suprema forga é o impeto psicolégico, que
leva a supervaloriza-lo de tal modo que a histéria, af, passa
& sofrer a sua influéncia, muito embora o factor politico
exer¢a um papel muitas vézes decisivo, como ainda o mos-
traremos, impondo sua dire¢do ao econdémico.

Ao fazer um paralelo entre a democracia antiga (gre-
co-romana) € a medieval, Weber estabelece as seguintes
diferencia¢des: na cidade antiga, predominam 03 pequenos
agricultores, enquanto na cidade medieval os pequenos ar-
tes@ios, Na cidade antiga, esta é orientada pelo dominio
militar, enquanto na medieval por interésses meramente lu-
crativos. A antiga polis é um grémio de guerreiros, en-
quanto a cidade industrial medieval é um grémio de pro-
ductores e consumidores.

Em comum, caracteriza-as a presenga do antagonismo
e das lutas de classes. Por outro lado, é mister notar que
ha polis antiga, a nobreza se 0pde tenazmente 3 democra-
cia, e ausenta-se de compromissos com os elementos dg ple-
be, enquante, no ocidente, muitog nobres aburguezam-se,
entram no eampo da economia, tornam-se productores. Na
polis antiga, a vitéria da democracia é obtida através do
poder militar dos hoplitas, organizados e disciplinados, en-
quanto no ocidente se di pelo desenvolvimento do poder
econdmico, pelo emprégo mais racional e inteligente da tée-
nica e do desenvolvimento industrial. Ademais, a predo-
mindncta da escravatura, na polis, em que 03 servidores

|
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<ram sempre escraves, enquanto na cidade medieval eram
homens livees em sua quase totalidade, tinha, naturalmen-
te, que dar nm gentido muito diferente & democracia ociden-
tal. Enquanto os antiges desprezavam os servidores, os se-
nhores da aristocracia medieval, pelo pacto de fidelidade
com 03 servos, davam-lhez uma consideracdo mais elevada.
Ademais, eram muitos déstes artesfios, com possibilidades
econdmicas autdnomas, ou pequenos proprietirios de terra,
que lutavam junto aos bardes, segundo as suas possibilida-
deg técnicas. N&o se pode negar a influéncia que exerceu
o Cristianismo na formac¢fo da democracia ocidental. O li-
bertador ocidental nio tem paralelo entre os antigos. Q
escravo libertado, tornado senhor, escraviza os vencidos.
Espartacoe niio foi um berdi da liberdade, mas da libertagdo
de escravos, pois, por sua vez, escravizava. O libertador
é o que constroi, o que da liberdade aos escravos, € nldo es-
craviza. E isso se deve A concepgdo do mundo que tinham
os antigos quanto ao que se refere 4 escravidido, pois o ven-
c¢igo € juridicamente sujeito de posse e de dominio do ven-
cedor, ja que a humanidade se dividia entre senhores e es-
cravos. Para o cristfio, o ser humano tem uma dignidade
que deve ser respeitada, e a escravidio é uma afronta a
dignidade humana. A libertagdo aqui é distinta da que se
verificava na antiguidade.

Da burocratizaciio crescente na cidade e do poder po-
litico e militar que ela representa, o tipo cesariocritico en-
contra o ambiente favoravel ao seu desenvolvimento, O
burocrata, desejoso ‘de fixar o seu estado, dando-lhe a esta-
bilidade que deseja, tende & divinizagio do Estado que, a
pouco e pouco, se separa fundamentalmente da sociedade.
A posse do Estado, como encarnag¢io suprema do kratos
politico, é a meta de todo cesariocrata, que é por natureza
politico, por natureza defensor da estabilidade dos funcio-
ridrios, das “supremas razdes de Estado”, da subordinagio
do poder militar e da administragiio nas méos daquele. A
ampliagio do &mbito de poder do Estado, que tende, por
sua natureza violenta, & totalizacgfio, gera o totalitarismo,
que é a doutrina genérica e fundamental do cesariocrata.
A democracia, assim, por sua prépria natureza, ja traz em
si as disposigbes prévias corruptivas que a ameagam de
morte. E esta se di pela vitéria do cesariocrata, e no grau
em que &ste tipo penetra no organismo politico e adminis-
trative, viciando-o com a sua cosmovisdo totalitdria,
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A defesa da democracia, como ainda veremos, € pro-
porcionada ao degenvolvimento e & puiang¢a da democracia
directa. A democracia indirecta é proporcionadora do to-
talitarismo cesariocrata, S6 a democracia directa pode
cvitar essa marcha acentuada 2 corrupg¢ao final, s6 ela pode
por freios & decadéncia da democracia. Stbre éste ponto,
nos demoraremos oportunamente, porque estd aj o ponto
nevrilgico da Histéria, que nds, neste momento, vivemos
agudamente. E também, verificaremaos que ai estd o ca-
minho para uma solucio melhor. Sabemos que nossas
iGéias afrontarao o mais terrivel inimigo que possuiu a hu-
manidade, hoje quase vitorioso em todo mundo: o eesdrio-
crete iddlatra do Estado, o sacerdote da Estatolatria,
0 mediocre defensor da brutalidade legalizada, da desordem
organizada juridicamente, o monsiro que nio trepida em
trucidar milhdes e em pér em risco a Rumanidade, cujos
exemplos maiores déstes Gltimos tempos, no ocidente, foram
Napoledo, Lenine, Hitler, Mussolini, Stalin e os ridiculos
ditadores menores, que infelicitaram e ainda infelicitam
suas patrias. E ndo é 56 a éles que acusaremos, mas tam-
kém aos seus falsos opositores, aos pigméides adversarios,
que mais os ajudam quando os combatem, com sua obtusi-
dade teimosa, pretenciosa e oracular. Tudo isso vird a sen
tempo.

|
|
]




A SOCIEDADE FECHADA E A SOCIEDADE ABERTA

N3o se pode negar que provocou certo interésse a obra
de Karl Popper, professor da Princeton University "“The
epen society and his enemies” (A Sociedade Aberta e os
ceus Inimigos), que nos chegou is miocs em sua edi¢do es-
panhola, realizada pelo Editorial Paidos, de Buenos Aires.

Tomando-a como exemplo do método de defesa da so-
ciedade capitalista neotécnica, merece que a analisemos e
a critiquemos naqueles pontos que mais possam interessar
A4 maneira concreta que preferimos para tratar dos temas
sociais. No intuito de combater a sociedade fechada tota-
litaria moderna, procura as origens filoséficas desta no pen-
samento grego, e considera Platdo e Aristoteles como ted-
ricog daquela, por serem os fundadores do historicismo,
seguindo-se, depois, Hegel e Marx. Combate Popper o his-
toricismo, e considera éle como tal tdda doutrina que fir-
me a inevitabilidade dos factos histéricos e a impossibili-
dade de reformar a sociedade, determinada que ¢ a formas
futuras, segundo determinadas leis. Mas Popper acrescen-
ta ainda mais: é uma doutrina que afirma a concepgao to-
talitiria, a alienacdo da liberdade humana, que ¢ delegada
s um estamento social, que, por sua vez, a entrega a uma.
minoria activa, ou aceita a doutrina de uma predetermi-
nagéo divina ou de uma raga ou de uma classe ou de uma
seita, ou afirma o desenvolvimento da Idéia Absoluta ou
do Espirito ou a omnimoda presenca do factor material
ou econdmico, ou que aceita que a superestructura é apenas
um epifendmeno da estructura.

Em gsuma, Popper quer, de uma cajadada s6, matar
nao dois, mas quase uma dezena de coelhos. Sua concep-
¢do do historicismo atinge tddas as maneiras de considerar
a Histéria fora da que éle aceita. Ora, o historicismo néo
é isso propriamente. A posigdo genuinamente historicista
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¢ uma cosmovisdo pela qual se afirma que a Historia, in-
clusive a humana, é regulada por leis rigidas, por constan-
tes inevitaveis. O historicismo é a posi¢do que afirma uma
regularidade impreseriptivel na Histéria, Considerando-se,
assim, dentro do historicismo, nio se poderia incluir a pos-
sthilidade da cogni¢io, da escolha, da vontade ¢ da liber-
dade humana para realizar uma reforma justs da socieda-
de, embora nao deixasse de ser obediente a normas e a leis,
porque a liberdade humana ndo significa anomia, esponta-
neidade absoluta. Por se terem descoberto tendéncias, ana-
logias, correspondéncias, semelhangas, repetigbes formais,
paridmetros, paralelismos, esquematismos histéricos, ete.,
nao implica que a liberdade humana esteja descartada to-
talmente, nem que ao homem esteja vedado tornar-se um
factor livre da Historia. Por ter seu pensamento viciado
por preconceitos muito comuns aos modernog, que nio se
dedicam devidamente ao estudo da Filogofia, senfio seguin-
do o roteiro indicado pelo filosofismo de autores menores,
embora famosos e glorificados pelo fariseismo de catedra,
muitos concebem o livre-arbitrio de maneira falsa, e jul-
gam que a liberdade humana est4 totalmente coarctada des-
de que o homem esteja sujeito a leis. Nio podemoa deixar
ae aconselhar o leitor a reler ag passagens onde examina-
moe o livre arbitrio em mosso “Sociologia Fundamental e
Etica Fundamental”, onde e€xpressamos de modo claro o
pensamento de Tomés de Aquino, que é, em suma, o de
todos os grandes egcoldsticos.

Nio pode a Histéria ser o campo da espontaneidade,
porque a espontaneidade é ainda condicionada e proporcio-
nada 4 natureza do agente. Um agente nido actua despro-
porcionadamente 4 sua natureza, a ndo ser pelo acto admi-
ravel (miraculum) de uma poténcia f{ranscendente que
actuasse por éle, Uma pedra mndo escreveria o livro de
Popper, nem uma crianga poderia fazé-lo, a nao ser que um
poder maior actuasse por ela, porque, segundo a natureza
Ga primeira, é absolutamente impossivel tal acto, e pela na-
tureza dinamicamente considerada da segunda, tal acto se-
ria relativamente Impossivel, sendo que, enquanto crianca,
seria tambhém impossivel ao préprio Popper ter escrito tal
livro.

A maneira como Popper considera historicismo inclui:
Platio, Aristételes, todos os grandes filésofos de todos os
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tempos, o Cristianismo, o Judaismo, todas as doutrinas so-
ciais, todas as idéias revolucionirias de todos os tempos, o
razismo, o fascismo, o sovietismo, ¢ comunismo em todas
as suas manifestagbes, o anarquismo, em suma, tudo, me-
nos Popper e suas idéias. 86 a democracia, como €le a en-
tende, exclui-se do historicismo. No entanto, historicista-
mente pode-se compreender a democracia, como o estamos
fazendo mesta cbra, e até a idéia de Popper, inclusive. Nao
h#a necessidade da augéncia total de leis, de invariantes e
de mormas para que a liberdade se dé& Por nio ter uma
visfio clara do que € liberdade, Popper, naturalmente, che-
ra s conclusdes a que chegou, vitima que € de um precon-
ceito ja refutado com antecedéncia de séculos e até de milé-
nlos.

No seu afi de emprestar a Platio a responsabilidade
do totalitarismo cesariocrata, Popper reproduz estag pala-
vras de Platiio, que se acham nas “Leis”: “De todos os
principios, o mais importante é que ninguém, quer seja
homem ou mulher, careca de chefe, Tampouco se acostu-
maré o espirito de quem quer que seja a proceder seguindo
sua prépria iniciativa, quer no trabalho, quer no prazer.
Longe disso, tanto na guerra como na paz, todo cidadao tera
de fixar o3 olhos em seu chefe, seguindo-o fielmente, e até
nos assuntos maig triviais deverid manter-se sob seu coman-
do. Assim, por exemplo, deverd levantar-se, mover-se, la-
var-se, comer... s6 se for ordenado a fazé-lo. Numa pa-
lavra: dever-se-4 ensinar a sua alma, por meio do hibito
longamente praticado, a nido sonhar nunca a proceder com
independéncia, e a tornar-se totalmente incapaz de tal.”

Ora, tais palavras, traduzidas déste modo, e postas as-
sim no pértico de um capitulo, ddo a qualquer pessoa que
nio tenha lido Platdaoc, que era éle mais totalitario que Hi-
tler, Mussolini e Stalin, os trés exemplos maiores de tota-
litarismo do nosso século.

Mas Popper é simplesmente desonesto messa citagdo, e
vdo consideramos forte demais o adjectivo, apesar de, numa
mintscula nota, no fim do livro, indicar a passagem na obra
de Platio.

Platio escreveu tais palavras referindo-se aos milita-
res enquanto em suas funcées. Popper sabia disso, e tanto
o sabia que na nota citada, &le reconhece que se tratava de
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mititares. Mas, como Platio desejava construir uma socie-
cade de militares, acha Popper que se pode alargar as nor-
mags, incluindo, nela, todos, e indistintamente, cidadios da
poits sonhada por Platio.

Ademais a tradugiio merece reparos. Sdo os seguintes:

Inicia por nao citar as palavras iniciadas, que sio es-
tag: “Passemnos a organizag¢io dos exéreitos, que é um tema
de abundantes reflexdes, e de muitas leis proéprias, que de-
vem ser esclarecidas: de tédas, a mais importante é que
ringuém, nem homem nem mulher, permanega sem chefe; que,
ademais, ninguém, nem em suas ocupagdes sérias, nem em
scug divertimentos, deixe sua alma acostumar-se a fazer o
que quer que seja por si 86, aconselhando-se apenag consigo
mesmo; que, ac contririo, em plena guerra como em plena
paz, viva com os olhos sempre fixados sdbre sey chefe e
setig passos, subordinados aos passos daquele, aceitando em
sér, nas coisas mais intimas, governado por éste chefe:
assim, permanecer no local quando o ordena, ou, pir-se em
marcha, exercitar-se, bamhar-se, tomar sua refeicdo, acor-
dar para prestar guarda ou para levar ordens durante
o noite, e, nas eircunstdncios criticas, ndo tomar a inicia-
tiva de perseguir, sem que seu chefe o tenha ordenado, um
tnimigo, nem muite menog ceder-lhe terreno...”

Comparande uma tradugdo com a outra, verificamos
aue a falta das primeiras palavras permite que se inter-
prete come geral o que é especifico. Por outro ladoe, o prin.
cipio, que ¢ a lei, é meramente militar e tudo maig refere-se
a0 ambite militar. O salto do quarto paragrafo para o
sexto, excluindo o quinto, que acima reproduzimos, e subli-
nhamos, muda totalmente o sentido. Por esta amostra, ji
verificamos com quem estamos tratando, e o cuidado que
se deve ter quanto Ag suas citagdes. N&o vamos fazer a
defesa de Platio, porque &le também dispensaria defesa.

Apenas queremog salientar que, para defender a sua
posigdo, Popper poderia escolher outrog argumentos, e nio
responsabilizar Platio do totalitarismo, do mesmo modo
(ue antes da guerra se responsabilizava Nietzsche do fas.
cismo, que nds, antes, e muito antes de Slechta ter demons-
trado a improcedéncia dessa paternidade, ja de piblico de-
nuncidvamos a falsificagio da irmi de Nietzsche, e dos que
seguiam a sua linha. Quando publicamos “O Homem que
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foi um Campo de Batalha”, obra que serviu de prologo a
cdi¢io de “Vontade de Poténcia”, justificamos sobejamente
a nossa posigdo contra a acusagdo que se fazia a Nietzsche,
0 que ja haviamos denunciado em dezemas de artigos. E
também justificdAvamos a razédo por que, contra a opiniao
geral, traduziames “Wille sur Machi™, por “Vontade de
Poténcia” e nao “Vontade de Poder”, como todos os que,
conscientemente ou mdo, querem dar a Nietzsche a pater-
ridade do fascismo e do nazismo, teimam em traduzir. E
¢ faziamos fundados no proprio Nietzsche, que pedia jamais
considerar Macht, como éle empregava, no sentido do poder
politico, o que fatalmente ao térmo poder se associaria.

Agora, porém, um escritor alemao vem comprovar
com documentos encontrados no Nietzsehe Avchiv, que a
nossa tese tinha procedéncia, e que estdvamos, sem do-
cumentos suficientes nas maos, bem fundados na nossa ati-
tude. Na época em que defendiamos tais idéias, muitos
fascistas indigenas vieram a piblico negar a nossa inter-
pretagdo, acusa-la de falsa, e a proclamarem com énfase
que realmente Nietzsche era o pal espiritual do nazismo.
J4 antes da guerra, acusiramos em artigos de jornal, que
a irmi de Nietzsche havia falsificado os manuscritos, € que
og nazistas haviam publicado suas obras com flagrantes in-
carre¢ies e modificagfes intencionalmente feitas, E por
qué? Porque, segundo nosso método dialéctico, Nietzsche,
apesar das suas muitas incoeréncias, era coerente na sua
posicio contra o fatalismo da superioridade alemi, e era
fundamentalmente Um anarquista aristoeratico, como muito
Lem o considerou Georgez Brandes, que era um homem de
talento.




CRITICA D HISTORICISMO

Desde o0 momento gue alguém se coloca em oposicio ao
ditado jai popular de que "a Histéria nao se repete™, to-
mande essa irrepetibilidade de modo absoluto, poe-ze, na-
turaimente, numa posicdo favoravel & tentativa ou & expee-
tativa pelo menos de se encontrarem leis, ou invariantes
com nexo de causalidade na Histénia.

Como vimos, de inicio, considerou-se freqiientemente a
Historia apenas eomo um merc saber descriptivo dos fas-
tos malis importantes da vida humana tomada colectivamen-
te, considerando-se histéricos aquéles factos importantes,
que exerciam uma influénecia além de quem oS praticava. e
aue atingiam, de certo modo, a vida das colectividades hu-
manas.

Nao vamos, porém, fazer um relato, outra vez, das di-
versas maneiras de conceber a Histéria. Realmente é ela
o campo das singulgridades que se dio no tempo, & como
tais ndo se repetem. Sao, pois, elementos da Historia. co-
mo vimos na analise ontolégica que dela fizemos, a irrepe-
tibilidade factica, a importancia dos aconfecimentos que
ultrapassam aoc campo de vida dos que os realizam e, so-
bretudo, a presenca actual de algo do que sucedeu, influin-
do, de certo modo, no presente, porque o facto histérico
venee o tempo e penetra na actualidade.

Se caracteriza ou nic a frustrabilidade o facto histo-
rico; se o3 acontecimentos histéricos obedecem a um deter-
minismo impostergavel; se pode ou nio o homem conhecer
as leis que presidem aos acontecimentos histdricos, e de
posse désse conhecimento evitar acontecimentos inconve-
nientes ou prejudiciais ao bem das colectividades, na ver-
dade, problemas como éstes sempre preocuparam os estu-
diosos.

1
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O que é inegivel, ¢ de uma clareza meridiana, é que
loda a cultura humana se processa na Histéria, e que esta
pode ser tomada, portanto, como o campo de todos os acon-
tecimentos genuinamente humanos, quer individual ou co-
lectivamente considerados. Conseqiientemente, a todo estu-
dioso da cultura passou a ser tema de maxima importincia
o sentide, o significado e a direccho que ela pode tomar,
Ademais, se para muitos era uma fé inabaldvel a de que o
komem € apenas um producto da Histéria, para outros co-
locava-se como evidente que esta era uma grande facanha,
uma faganha da liberdade humana. Uma terceira posi¢éo
poderia ainda congiderar que os acontecimentos histéricos,
ora decorrem motivados por factéres que escapam ao con-
trole e 4 vontade humana, ora séo apenas productos da es-
pontaneidade dos grandes fautores dos acontecimentos; que
dao aos factos futuros o destino que escolheram. 3eja co-
mo for, tais temas e tais problemas tinham que gerar, com
0 tempo, nos estudiosos da Histéria, a convicgdo de que nio
bastaria a mera descripgio dos factos importantes da vida
dos povos, mas também perscrutar nesses factos o que né-
les ha de racional, o que néles hi de significado, quais as
conexdes que apresentam, qual a logicidade que revelam, e
se se pode considerar a repetibilidade formal, a repetibili-
dade anal6gica ou correspondente dos acontecimentos e, se,
em suma, ha leis que regulam a Histéria. Como poderia

0 homem forjar o seu proprio destino sem conhecer essas

leis? Como poderia a Humanidade evitar a monétona re-
peticio das mesmas decepgdes, sem saber o Porqué dos acon-
tecimentos? Naturalmente que se impunha, pois, a tenta-
tiva de tornar a Histéria um objecto, ndo de investigagio,

de coleccionadores de factos, mas de cientistas e, mais ain-

da, de filésofoa.

O historicismo, em suas linhas gerais, ¢, pois, a posi-
cao que admite que a Histéria é objecto de um estudo cien-
tifico e filoséfico, ¢ que ela tem leis que podem ser estu-
dadas, de modo a fornecer aoc homem lighes, e permitir que
¢€le possa amanhd forjar o seu destino, como éle forja hoje
a5 suas maquinas e os seus canhdes.

Quem pode negar que a Economia tende a tornar-se
uma ciéneia especulativa, ¢ também o poderia a Politica,
tomada em sentido superior, a Sociologia, e tédas as disci-
plinas étieas, que pertencem ao campo da Filosofia préatica
-que é uma Filosofia dos Valéres?
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Mas acaso o descobrirem-se leis na Histéria seria liqui-
dar de vez a liberdade humana? Sim, tal seria, se valease
como verdadeira a falsa concepgio de que liberdade signi-
fica espontaneidade absoluta (anomia). Ora, tal maneira
de conceber a liberdade é propria de filésofos que nada co-
nhecem dos longos e sérios estudos que se fizeram no pas-
sado em tbérno déste tema, e que sempre trazem nos labics
uma expressio de superior desprézo aos estudos medieva-
listas, “'superados”, como éles dizem, pela mixérdia de erros
refutados com antecedéncia, que formam o patrimonio de
tanta filosofia suspeita, que enfeitiga e seduz mentes des-
prevenidas de jovens e até de adultos nos dias de hoje,

Pode um Popper, colocando-se no nominalisme moder-
no, jA refutado também ha quase dez séculos, negar ao ho-
mem a capacidade de conhecer totalmente a esséncia das
coisas, pelo simples facto de que ndo é &le capaz de conhe-
cer nenhuma, e afirmar que o3 nossos conceitos séo apenas
sinais verbais para apontar o que as coisas sfo. Contudo,
ha na Histéria, no que chamamos por tais sinais, uma tej-
moga repeticdo que um dia, com o crescimento dos conheci-
mentos histéricos, teriam que despertar a atengfo dos his-
toriadores mais perspicazes. O historicismo, como dsmo, é
vicioso, néo, porém, o intuito de tornar a Histéria, néo ape-
ras uma ciéncia descriptiva, mas, sobretudo, interpretativa
e até normativa. Ora, todos sabemos que em meados deo
século passado, comegaram a desenvolver-se de tal modo 08
estudos histdricos, que o conhecimento de que dispomos
hoje em comparag¢io ao que dispunham os homens da época
de Napoledo, é de infima propor¢éio. Contudo, houve mui-
tas vézes a tentativa de colhér na Histéria invariantes, leis.
Quando Plutarco realizou seus admiridveis paralelos entre
pergonagens gregos e romanosg, buscava ja a semelhanca na
Histéria, e o roteiro que leva & ciéncia tem de comegar pela
apreensio das semelhangas, das analogias, para, afinal,
alcancar as identidades formais, sem as quais ndo hé ciéncia
no sentide culto do térmo,

Outros prosseguiram depois, contribuindo com elemen-
tos em favor da Histéria como ciéncia, e dentre éles é mis-
{er ressaltar Santo Agostinho, Vico, até chegarmos a0s mea-
dos do século XIX, quando Leopold von Ranke den a His-
toria o sentido que deveria tomar para o futuro. O histo-
ricismo conhecen ai o seu momento juvernil, como no periodo
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anterior passara o estdgio infantil de seus balbucios. Desde
entdo, muitas interpretagdes, muitas tentativas de penetrar
nos segredos da Histéria e desvendar as leis que ela oculta,
teriam de malograr, muitos erros teriam de ser cometidos
e muitos outros ainda cometeremos. Mas a histéria de toda
ciéncia néo vive outra série de acontecimentos que essa,
com exeep¢do désse monumento do pensamento humano, que
foi a Logica Formal de Aristételes, que surgiu (pelo menos
assim nos parece, em face dos documentos que dispomos)
totalmente feita de um s6 golpe na obra imensa, que & o
Organon. E niio se diga que & Ldgica Formal é uma obra
arbitraria, como alguns que n&o a conhecem nem a estuda-
ram, ncm a sabem empregar, afirmam toda a vez que
tém oportunidade de expressar as suas valiesas opinides,
Nenhuma lei da Ldgica é arbitraria. Qualquer pessoa, ao
empregar a Lobgica eom critério, pode alecancar a essas leis,
¢ verificar que a desobediéncia a elas leva fatalmente ao
érro.

Tudo isso néio tem significado para alguns eruditos da
¢época moderna, que julgam que conhecer tddas as datas
sdbre a vida de um homem & um profundo saber, quando,
na verdade, nfio passa de um exemplo de boa meméria me-
cinica.

Mas iremos em breve examinar ésses pontos, toman-
do o sr, Popper como exemplo do intelectual erudito de
nossos dias, essa erudi¢ho farisaica, que domina céatedras,
que se julga o Gltimo estdgio do saber humano. E toma-
mo-lo como exemplo, porque em sua obra 14 estdo todos
o8 grandes erros apresentados como grandes verdades su-
peradoras das que foram estabelecidas e descobertas pelo
irabalho ingente dos grandes filésofos do passade. Nao
pouparemos salientar o ridiculo, quando o ridiculo esplen-
de plenamente; bastar-ncs-i4 aponti-lo,

36 queremos por ora, antes de encerrar &ste exame,
dizermos apenas que a perscrutracfio de leis na Histéria nio
indica a nega¢io da Iliberdade humana, como o conhecer
a etiologia, na Medicina, nfo implica a inevitahilidade das
doencas. (O que tudo isso nos oferece é o meio de sabermos
como desviar, dirigir os acontecimentos, opor &bices aos
perigos que possam surgir. Observe-se, por exemplo, a le-
gislagio num povo, Com que intuito se faz uma lei que
coiba tal ou qual pratica? Nao & por saber-se que dela
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surgem tais ou quais prejuizos maiores, e por que se deseja
impedir que sucedam? Que se pretende com a educagho
senfo impedir o advento dos males possiveis, dadas certas
actualizagbes, e o advento de beneficios provaveis se se to-
marem certas providéncias prévias? Se ndo houvesse es-
sa capacidade de prever as possibilidades das possibilida-
des, nao seria o homem um ser inteligente, ¢ ndo seria ca-
paz de realizar uma ciéncia. E é no campo da Histéria
que se realiza a cultura, onde ela executa suas grandes
obras e seus grandes males, onde se realizam as criagdes
cultas do homem, a Ciéncia, a Filosofia, as artes, por que,
entfio, nesse sector, haveria a negagio de leis, de mormas
invariantes? Se Popper julga que para defender a demo-
cracia é mister defender a espontaneidade absoluta da Ii-
herdade humana, perdoe-nos, porque a democracia pode dis-
pensar tais argumentos, e deve mesmo fazé-lo, porque em
vez de virem em sua defesa sé6 servirdo em heneficio dos
adversirios, porque uma das muitas maneiras de comba-
ter uma idéia consiste em defendé-la mal

E inegavel que o totalitarismo, autoritario e opressor,
encontra suas justificagbes em doutrinas historicistas, mas
concluir-se dai que todo historicismo é culpado do totalita-
rismo seria estabelecer uma relagdo de causa e efeito in-
consistente, porque nem tudo leva, necessariamente, ao to-
talitarismo, autoritirio e opressor. O desejo de transfor-
mar o Histéria numa Historiologia, ou seja o de buscar a
teorizacfio e a conexdo dos factos, descobrindo-lhes as leis,
nao é uma amesaca a liberdade humana, como ndo € uma
ameaca 4 mesma as conquistas cientificas no sector das leis,
em sua descoberta e formulagéo,

N#ao vamos examinar o pensamento de Popper sobre
Platiio e Aristételes sendio incidentalmente, porque é na pu-
blicagio das obras completas désses dois autores, comenta-
das por nés, que nos referimos a essa maneira de interpre-
ta-la, que é seguida por outros autores modernos, preo-
cupados também em defender a democracia, por meios con-
denéveis, como demonstraremos oportunamente.

A preocupagio maior do autor é combater Hegel ¢ Marx.
Para éle, Hegel é um producto de Platdo, de Aristoteles e
HerAclito, e Marx um sub-producto de Hegel.
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Ao referir-se a Aristételes, diz “que, embora pese ser
um homem de estupenda erudi¢io e assombroso alcance, nio
era um homem de grande originalidade”, e apesar de re-
conhecer que realizou uma obra grandiosa, merece “nossa
calorosa gratiddo e nosso perdfio por suas deficiéneias™,

Uma das coisas mais caras ao empresirio econdmico &
a originalidade, ¢ originalidade consiste, para &le, em des-
cobrir e apresentar coisas novas, em substituir as antigas
por outras mais interessantes, ou potencialmente mais in-
teressantes ao mercado. Na verdade, tudo consiste em ve-
Thoe vinhos apresentados em novos vagilhames e Novos rj-
tulos. Mas, influi de tal modo o espirito da originalidade
G0S empresérios econdmicos a época moderna, que dominou
até a Estética, que nfio consegue manter-se indemne as suas
influéncias, e a Filosofia e até a Ciéncia, sobretudo nesta,
ende as teorias se substituem com uma velocidade que che-
ga até a superar a da moda, o que também é tipico déste
periodo que vivemos.

Ora, Aristteles ndo era um espirito em busca de ori-
ginalidade, muito embora vivesse na época de dominio de
empresarios utilitdrios. ¥ verdade que o geu orgulho le-
VOu-o a cometer injusticas para com os filésofos gregos,
como Pitagoras, Empédocles e sobretudo Platio. Niao sou-
be conter sua paixdo, e ndo foi justo em suas criticas, con-
tudo néo se acuse o estagirita de ndio se deixar avaszaalar
pela mania da época: a de ser original. O que deseja ser,
¢ foi, era um estudioso tdo criterioso quanto possivel da
ciéncia de sua época. Sua capacidade enciclopédica levou-o
a sintetizar o conhecimento de entao, ¢ dar-lhe uma orien-
tagdo metédica, que geria como foi de grande utilidade para
0 desenvolvimento da cultura humana, apesar das opinifes
em contrario de homens da estatura de Popper, Bertrand
Russell ¢ outros.

Um platbnico pode asginalar certas deficiéncias na obra
aristotética e seria agsombrogo que ela nfio as tivesse, hu-
nmana como era. Mas, dispensemos o perdao do sr. Popper
e prossigamoa,

Platdo nao era amigo da democracia, Mas que demo-
cracia éle conhecia? A de Atenas, a da demagogia, da ex-
ploragio desenfreada das massas por transfugas e falsos
heréis do povo, imposta pela forga dos hoplitas, como vimos.
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Como poderia Platdo ser defensor de uma democracia que
levou a destruigiio o pitagorismo, e Sdéerates 4 morte, que
condenou Anaxagoras, e que suspeitava de todos os fil6so-
fos, e condenava como corruptos o8 homens que pregavam
a virtude? O ideal democrético funda-se numa capacidade
de senso comum das massas para escolherem com justica
seus representantes. Ademais, desde quando a opinido do
maior niimero é mais certa de que a de um homem 80, 54-
bio e capaz? Por acaso a democracia nio estarid conside-
rando como fundamentalmente dada e priori condicdes que
realmente néo existem? E n&o é mister primeiro dar essas
condi¢Bes, ou dar-lhes a pouco e pouco, de modo a que a de-
mocracia surja e se desenvolva, segundo suas capacidades?
Apresentaremos em outros volumes, nossa maneira de con-
giderar a democracia, nio apenas fundando-nos em opinides,
mas em razdes demonstradas, e proporemos solugdes que de-
correm necessariamente da andlise e que podem dar ao ho-
mem uma vida democratica legitima.

Aristoteles apontava constantemente defeitos em Pla-
tdo, e nio foi justo nessas aprecia¢des por efeito de seu
temperamento e do seu caracter, além de outros, que vicia-
ram o acto critico que pretendia fazer do seu mestre. To-
dos sabem disso, e sabem-no também até os seguidores de
Aristoteles. E pode-se até julgar que havia certa hipocri-
sia em sua afirmaciio de ser “amigo de Platio, embora mais
amigo da Verdade”, e que desejasse ardentemente superar
o mestre, diminuindo-lhe o valor da obra imortal. Tudo is-
gc é admissivel, mas nada disso retira de Aristételes o valor
que realmente possuia.

Referindo-se ao estudo das quatro causas aristotélicas,
Popper tem estas palavras: é de notar “o facto deploravel
de que Aristoteles, ao usar essa geringonga complicada e
pretensiosa, conseguiu fascinar a uma quantidade de filg-
sofos, de modo tal que, para dizé-lo com as palavras de Zel-
ler, “durante milhares de anos lhes indicou o caminho da
Filosofia™ (ob. cit. pag. 221).

Seria de causar engulhos a desfacatez ge nido fosse ela
tiao ridicula como é. Mas essa é a maneira de tratar da
Filosofia por homens que ocupam catedras de faculdades, e
o sr. Popper pertence 4 Universidade de Princeton. Né&o
é &le americano, é alemao, ¢ publicou muitos livres no idio-
ma patrio. B uma “gléria” dessa Universidade. O que ad-
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mira, e é tipico de nossa época, é a imensa ignorancia abas-
tecida de mediocre erudi¢do, que vemos em homens como
tais, que procuram desmerecer o trabalho de quem é vene-
rado a séculos e o serd por milénios. Revela Popper a com-
pleta incapacidade de entender o que Aristételes realizou,
pois a constante indefectivel de casos semelhantes é sempre
a ignorédncia e g deficiéncia mental. Ji mogtramos a sua
desonestidade patente ao reproduzir, no portico, um pensa-
mento de Platdo, sem o0 imediato esclarecimento. Deve com-
preender o leitor que é fazendo verdadeiro esférgo, que po-
demos conter a nossa repugnincia ao tratar da obra de um
homem como &sse, mas sentimo-nos obrigados a fazé-lo pa-
Ya por a calva & mostra désses eruditos pretensioses, que
mancham a cultura humana com a pomposa proclamacgio da
sva deficiéneia mental, como se féssem oraculos de uma no-
va era de sabedoria. Acusa &le de mediocres 08 seguidores
do arigtotelismo, pondo sobre a obra grandiosa dos medie-
valistas uma pecha que nio tem o direito de lancar.

E néio somos nés que afirmamos a incapacidade mental
do sr. Popper; é é&le mesmo que o mostra nas passagens que
vamos reproduzir de sna obra, apenas indicando ¢ nimero
da pagina, de onde extraimos suas maravilhoses sentencas.

Passa a examinar o que éle chama de método egsencia-
lista das definigées, onde “hé uma fonte inesgotavel de con-
fusdes e, particularmente, désse tipo de verborragia que,
gquando se combina com o historicismo A maneira hegeliana,
engendra essa pegonhosa enfermidade intelectual de nosso
tempo que se denomina filosofia. oracular” {pag. 222), e
que € também "a fonte principal da influéncia intelectual
— ainda predominante, desgragadamente -— de Aristételes;
de todo &€sse escolasticismo verboso e vazio, que ressuma nio
86 a Idade Média, mas também a mnossa prépria filosofia
contemporinea”, pois até filésofos, como L. Wittenstein,
sofreram dessa influéncia. Esse sonhar é outra sumidade
de nossa época e o seu famoso “Tractatus Logicus Philoso--
phlews” € por muitos considerado como uma obra prima e
definitiva.

Néo nos demoraremos aqui a examinar a obra désse
avtor, o que pretendemos fazé-lo oportunamente, porque é
mais um dos exemplos frisantes do filosofismo decadente.
Mas volvamos ao sr. Popper. Para ésse cavalheiro, a Filo-
sofia patinou durante todo &sse tempo no mesmo lugar, por
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culpa de Aristoteles, e a Ciéncia sé progrediu porque déle
se afastou. Na verdade, o afastamento da Ciéncia ndo foi
propriamente de Aristételes, mas de certo aristotelismo vi-
cioso, do qual ndo se podem culpar os grandes filosofos me-
dievalistas. Na verdade, a verdadeira ciéncia, como saber
culto, segue a linha aristotélica. Nao devemos, contudo,
confundir a ciéncia com a erudicfio estatistica de certos co-
nhecimentos, que constituem apenas colegbes de factos. Te-
mos em nossas obras feito essa distingfio clara, a qual des-
conhece naturalmente o sr. Popper, porque nunca se dedi-
cou a estudar a obra dos que realizaram tais distingdes. A
sua ignorancia do assunto é notavel, mas o que a torna ridi-
cula é pretender apresentar-se como a quinta-esséncia do
saber,

A distingéo entre conhecimento e opinido (entre sophia
¢ doxa), que parece algo especiogo para o autor, e que ja
havia sido feita por Parménides, e delineada com clareza
por Platao e Aristoteles, gera dificuldades para o autor que
a julga arbitraria, por baver muitas vézes um misto de
sophia e doza em nosso saber. E natural que assim seja,
pois se ja4 soubéssemos ndo buscariamos saber. O homem
observa, experimenta, investiga porgue ndo sabe e nio do-
mina as coisas. O conhecimento é um poder nas maos do
homem, ¢ &le o busca por isso, porque dele carece, por éle
sente um apetite insofreavel. Quando Aristoteles dizia que
o conhecimento (sophia), o conhecimento culto, teorico, se
forma quando se funda em demonstragdes, queria dizer que
¢¢ sabemos bem o que alguma coisa &, quando mostramos
por meio (térmo médio, que serve de comparacio) do que
jé conhecemos o que ainda ndo comhecemos. Demonstrar é
mostrar por meio do conhecido, o que era desconhecido. E
como podemos conhecer uma coisa? Ora, uma coisa é algo
pbsto em causa, posto em ser e existe por algo, ji que al-
guma coisa pende de outra ou ndo. Se pende apenas de
si mesma, independe, portanto, e conhecer essa independén-
cia é conhecer, de certo modo, algo da esséncia da coisa, ou
seja, que nada a pds em causa, que ela é sempre, sem princi-
pio, sem ter dependido de qualquer outra coisa. Uma coisa
¢ conhecida pelas suas causas. O sr. Popper naturalmente
sofre de todos os preconceitos modernos em térno do sig-
nificado do térmo cause, naturalmente um térmo obscuro
para é&e, um térmo no qual sua penetrante inteligéneia
nao conseguiu nem de leve rogar o verdadeiro sentido. Cau-




152 MARIQO FERREIRA DOS SANTOS

8a de uma coisa é tndo do qual uma coisg depende real-
mente para ser. Conhecendo-se o de que uma coisa de-
pende realmente para ser, j4 se conhece algo da coisa. Pos-
S¢ ter um conhecimento intuitive da chuva, mas nio sei
ainda do que depende realmente aquela para ser o que &,
chuva. Conhecendo-o, algo j4 sei fedricamente (de theoria,
visdo de uma conexio, de um trago de dependéncia) da coisa.
E uma coisa material a chuva, e é feita de 4gua. A dgua
€ umga causa da coisa também, que Arist6teles chamaria de
causa material. Naturalmente que o er. Popper encontra
escuriddo, trevas ai, Sua perspicacidade intelectual, a luz
potente de sua inteligéncia encontra trevas onde outros véem
claramente. E que nome se d4 a esss deficiéneia? Niao é
miopia. E quando se trata de idéias, nfio se pode, por ana-
logia, falar numa miopia intelectual? £ o nome que damos
& condi¢lo deplorével do sr. Popper.

Diz éle sbbre a definigio de Aristételes: *... a fér-
mula definitéria deve subministrar uma descrigio exaustiva
da esséncia ou das propriedades essenciais do objecto em
questdo.” Na verdade, a defini¢dio de uma coisa di as cau-
sas da coisa. A defini¢do légica, que é metafisica, da a
causa material e a formal de uma coisa;: on seja, o género
préximo, que corresponde & matéria analogicamente e a di-
ferenga especifiea, o pelo qual (quo) alguma coisa especi-
ficamente se distingue das outras espécies que pertencem
80 mesmo género, como “homem é um animal racional”,
De que é feito o homem (guod}? De animalidade. E pelo
qual é o que é? Pela racionalidade. Essa definigiio é ape-
nas formal, légica, metafisica. Aristételes dizia que a de-
fini¢do ideal seria aquela que desse tddas as causas de
uma coisa; ou seja, tudo de quanto uma coiza depende real-
mente para ser o que é. Esquecem muitos filésofos que as
causas ndo se separam absolutamente dos efeitos, e todo
efeitc &, de certo modo, algumas das suas causas, que néle
continuam, como um vaso de barro é barre na causa mate-
rial e vaso na formal, que néle estdio. Dizer-se que um vasgo
de barro é um artefacto (humano, portanto), feito de bar-
ro, com a forma de vaso; ou seja, com uma forma capaz
de servir de recipiente para conter liquidos, é uma definicso
que daria a causa formal, a eficiente, & material e a final,
portanto, uma definigao mais completa de vaso.

A defini¢fo, para Aristételes, € isto e ndo aquéle amon-
toado de confusdes que faz Popper a pag. 223, com aparén-

T
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cia de profundidade, que deixamos de reproduzir por res-
peito ao papel, tdo caro hoje.

Pergunta o sr. Popper como procederemos para evitar
que as definigdes sejam erradas. Que critério temos para
assegurar a adequagdo das mesmas? Se o sr. Popper tives-
se lido, entendido e estudado a obra de Aristételes, conhe-
ceria qual o critério. Mas temos certeza que nio a estu-
dou nem a entendeu, embora possivelmente a. tenha lido.
Nao bagta apenas passar 03 olhos pela obra de Aristoteles;
é preciso 1&-la muitas e muitas vézes, e estudé-la com cari-
nho e amor, ¢ aqui estd o principal, dispor de uma boa
mente filoséfica para entendé-la devidamente. Diz éle que
Aristételes ndo se mostra muito claro neste ponto, e em
abono de sua dificuldade cita alguns autores realmente fa-
mosos, Mas que nem por isso nos impresgionam, porque a
deficiéneia nunca foi argumento a favor de nenhum econhe-
cimento ou de dificuldade de conhecimento.

Quanto 3 demonstragéo, afirma que Aristételes, afinal,
caiu na mesma posi¢do de Platdo, pois, para demonstrar-se
alguma coisa, necessitamos de premissas aceitas como ver-
dadeiras, as quais, por sua vez, devem ser demonstradas, e
niio podendo ir até ao infinito, devemos partir de algumas
verdades intuitivamente captadas, que girvam de fundamen-
to para as demonstragdes, o que & eair na aceitacio da tese
platonica da intuigdo intelectuel da verdade. Alega que 08
argumentos contidos nog Segundos Analiticos de Aristételes
gio débeis (ndo mostre porém por que sio débeis, apenas
alega). Afirma ter Platio declarado que somos possuido-
res de uma intuigio intelectual capaz de nos permitir cap-
tar infalivelmente a esséncia das coisas, e conhecé-las, dan-
do a entender que, sempre e invariavelmente, dispomos des-
sa capacidade. De onde Popper tirou essa conclusdo ndo
¢ sabemos, € cremos que ninguém gaiba, sendo &le, Nao
afirmou tal coisa de modo tdo absoluto Platéo, pois os pré-
prios didlogos aporéticos que nos deixou sdo uma afirmati-
va em contrario. Se dispomos de uma faculdade mental,
capaz de conhecer a verdade das coisas, jamais Platdo afir-
mou que essa posse fosse idéntica ao objecto (O sr. Popper
diz que a afirmativa platénica é “o conhecimento concreto
¢é idéntico ao seu objecto™). E desconhecer no mais elemen-
tar o pensamento platénico. Se as coisas jamais séio ple-
ramente a forma que elas imitam, ou das quais partici-
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pam formalmente, como poderia Platio afirmar que 08 es-
quemas noéticos fossem idénticos ao objecto ou mesmo As
formas, aos eide?

Com que légica o sr. Popper chega a tais conclusies &
alguma coisa, confessamos, que ndo nos foi poasivel desco-
brir. Assim como pomos em didvida que tenha lido Arists
teles, como temos certeza, nio o estudou nem o entendeu,
pomos também, em divida que tenha lido e entendido Pla-
téo. Sim, porque filosofia ndo se 18, se relé, & muitas vé-
zes, e se estuda.

Afirma o sr. Popper que a posigio de Aristételes en-
contra uma franca oposigao nas ciéncias modernas, nas
Guais apenas congidera as empiricas, excluindo as matema-
ticag. Diz éle que embora o cientista deseje alcancgar a ver-
dade, estd sempre consciente de que nunca pode estar se-
guro de havé-la alcangado. Asg decepgdes de que esta cheio
o campo da Ciéneia nos impede de tal, e nenhum cientista
vai desanimar em seus propdsitos pelo simples facto de
muitas teorias e hipdteses cairem fragorosamente. E como
a Ciéncia ndo pode aleangar conhecimentos definitivos, deve
cententar-se em apenas formular hipéteses, e nelas perma-
necer, reconhecendo-as como hipéteses. Enfim o sr. Pop-
per diz alguma coisa sensata. Realmente é isso mesmo. A
Ciéncia, no sentido vulgar, s6 pode aleangar hipéteses, e as
alcangadas deve considerar apenas como hip6teses. Mas,
pPor que isso se d4? Porque é falso o pensamento de Aris-
toteles? Nao; é que a Ciéncia funda-se apenas no contin-
gente, examina apenas o que é contingente, desenvolve-se
por entre contingéncias, e nao pode, de modo algum, fazer
afirmacdes absolutas, necessrias. Precisamente é aj que
estd um dos pontos de diferenciagiio entre a Ciénciz ¢ a Fi-
losofia. Se tivesse estudado realmente Logica, e tives-
se entendido a teoria do raciocinio inductivo e do deductivo,
néio poderia fazer tais confusdes. Nao somos nos quem
afirma que o sr. Popper niio entendeu tais partes da Légica,
¢ éle mesmo quem confessa que nio entendeu essa parte
da obra de Aristételes por mais que se esforgasge. Nio
cenhece as operagfes analiticas do sujeito e as analiticas do
predicado, nem as operagbes que congistem em actualizar
0s juizos virtualmente contidos em outros. Tudo isso & de
somenos importdncia para o sr. Popper. O verdadeiro sa-
ber para éle é medir, contar, pesar, néo reflectir e saber
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reflectir. Se seus metros nio forem empregados, néo po-
dera, apenas com 0 pensamento, descobrir nenhum juizo
que nio esteja préviamente dado em sua mente.

Para éle, o ideal cientifico de Aristételes era apenas
organizar uma enciclopédia de defini¢des de térmos do uni-
verso de discurso da Filosofia. Mas esquece ésse sabio que
Aristételes escreveu e dedicou-se a observagio e a experién-
cia, como se vé em suas obras sbbre as coisas naturais.

Pense o sr. Popper que 08 medievalistag niio conheciam
a scieniia expertmentalia? Conhecerd éle acaso os estudos
de Tomas de Aquino sbbre o funcionamento do coragéo e
as conclusoes seguras que chegou na genética? QO que 08
filosofos medievalistas admoestavam a03 experimentalistas
era a temeridade que manifestavam ao partirem de algu-
mas experiéncias, € logo afirmarem, como verdades, as pri-
meiras conclusdes que alcangavam, criando confusdo nas
mentes desprevenidas. O que éles acusavam nos cientistas
experimentalistas era precisamente o nao fazer o que o Sr.
Popper quer que faga: considerar como verdade definitiva
o que ¢ apenas hipotético, Lembremo-nos do flogistico, do
homtnculo dos cientistas do passado. Nio afirmavam éles
que o fogo era produzide por uma substincia, o flogistico,
e que o sémen humano continha um homenzinho microscod-
pico, que se desenvolvia na gestagiio? E que faziam os fi-
l6sofos medievalistas de porte? Combatiam tais idéias co-
mo afirmativas temeririas sObre hip6teses mal fundadas.
Depois se inverteram 08 papéis. Homens, como o ST. Pop-
per, foram atribuir essas idéias aos filésofos medievalistas
de grande porte, como Be ales veiculassem essas ingenuida-
des, para com isso dar 4 juventude desprevenida a impres-
sio de que Tomés de Aquino, Q3o Boaventura, Scot, Suarez
fossem ingénuos, que precisassem gentar-se nos bancos da
Universidade de Princeton e beberem os conhecimentos do
sr. Popper. % o caso famoso de Galileu, de que tanto se acusa
a Igreja, quando se sabe que o conselho que © condenou
cra formado de alguns eclesidsticos, mas de estirpe dos
Bérgias, pois, no conselho, estava também um Borgia, De-
veriam saber os Pepper que, nessa época, a Igreja fora
avassalada por homens corruptos, o que iria preparar a
Contra-reforma, que foi mais uma reforma dos quadros
eclesidsticos e da prépria Igreja. Mas tera lido o er. Pop-
per o processo de Galileu? Estamos certos que néo, como
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néo o leram todos os que costumam tratar do assunto para
acusar a Igreja de um &rro ignominioso. Nio queremos
dizer que nio tenha havido erros na Igreja. Seria uma in-
genuidade ta! afirmagdo. Mas os proprios homens desta
sabem disgo, sabem que nela hé homens, deficientes e fra-
€03, como 0 é 0 homem: fraco e deficiente, Mas, no caso
de Galileu, havia trés teses, que foram condenadas: 1)
Que a Terra se movia; 2} que o Sol era estdtico; 3) que a
Terra niio era o centro do Universo. A primeira afirma-
¢do é falsa, porque a Terra néo move a gi mesma, mas é
movida; a segunda & falsa, porque o Sol nfio é estdtico; a
terceira era uma afirmativa temerdria, porque a ciéneia
de Galileu, nem a de nossos dias, pode afirmar que 2 Ter-
ra néo seja o centro do Universo,

Galilen afirmava que a Terra possuia automocio, e sa-
bemos que ndo é assim, Onde estd o érro dos seus juizes?
Ni#o se fundavam na Ciéncia, mas nos textos sagrados., Se
& Biblia diz que a Terra & mével o material, sem vida prg-
pria, ¢ ela movida e nio semovente. Que o Sol é egtatico,
era desmentido na Biblia. Que a Terra ndo é o centro do
Universo era uma afirmacio temeraria entdo, e ainda o &
agora. Afirmam que os medievalistas desconheciam a ro-
tundidade da Terra, e que era provida de movimento. Dig-
86 ja o sabiam og antigos, desde os pitagérices, Platdo, Aris-
tételes, ¢ também Toméas de Aquino, Scot, ete. Portanto,
essa afirmativa de que a Igreja, por seus filésofos, consi-
derasse que a Terra era plana, néo tem procedéncia, Quem
afirmava tal coisa ndo eram os filésofos, mas os eclentistas
da época, cientistas que combateram Galileu. Se entre sles
havia clérigos, entre oles nao havia, porém, nenhum To-
més de Aquino, nem Scot, nem Sio Boaventura, e é désses
e gbbre &stes que se deve argumentar quando se quer re-
ferir & filosofia da Igreja e nao de qualquer eclesiastico oy
catedratico de Universidade, porque ¢ desconhecimente de
certas coisas, que nédo se devem desconhecer, nao & apana-
gio nem monopélio do sr. Popper e de outros de sua esta-
turs,

-

Yolvendo a Aristiteles, ¢ & sua afirmativa de que o
progresso do conheciments é marcado pelas melhores defi-
nic¢des, queria éle dizer que melhor conhecemos alguma coi-
8a quando conhecemos as suas t4usas, porque ciéncia é isso,
€ nio acumulacio de factos, colecgoes de testes, amontoa-
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mento de estatisticas, coleccionamento de conhecimentos es-
parsos, dados de mera erudigdo. E naturalmente, 0s co-
rithecimentos adquiridos devem ser guardados. N&o queria,
porém, dizer que apenas bastaria reunir definigdes, por-
que, para alcanca-lag, € mister observar, estudar, pesquisar,
até descobrir as causag, pois o desconhecimento destas im-
pedird uma defini¢cdo regular.

Para o sr. Popper, a “ciéncia progride mediante idéias
audazes, mediante a exposi¢giio de novas e insdlitas teorias™.
Eis uma frase que bem expressa a maneira de conceber
a ciéncia segundo o espirito do empresério utilitirio e eco-
noémico. "0Os que venceram na vida dos negdcios foram
oc que langaram uma idéia nova, insdlita” é a frase de
um grande empresario. Nao, sr, Popper! Na Ciéncia, é
preciso distinguir o progresso técnico de o progresso ted-
rico, culto. Pode haver um grande progresso técmico, ca-
paz de permitir a colheita de novos dados preciosos, e nio
haver um progresso culto, tedérico. Nio é acumulando teo-
rias e mais teorias que a ciéncia progride. Pode o cien-
tista apresentar uma “hipétese de trabalho”, e partir de-
la para verificar se os factos com ela se coadunam. E
uma parte do método cientifico, mas pensar que progresso
é lancar modas, hipéteses segundo as estagdes e as horas
do dia, como os falsos poetas da actualidade, que tém es-
colas por meses do ano, é simplesmente infantil. Se algu-
ma teoria insélita foi apresentada e teve bom éxito (um
éxito um tanto provisério, como sio os éxitos do homem de
negocio, que procura a fama momenténea, o cortaz), deve-
-se n#o ao ser insélita, mas ao facto de ter correspondido
ao3 conhecimentos obtidos. O conseiho do sr. Popper aos
jovens seria enifio éste: lancem teorias insolitas, que esta-
reig fazendo progredlr a Ciéncia. Foi éle quem féz tal afir-
macfio. A ciéncia progride mediante teorias movas e insé6-
litas. Ele ndo disse também, a6 vézes, nalguns casos; nao!
Ele disse com exclusividade: apenas, mediante, por meio
de teorias novas e insélitas, ndo teorias novas e algumas in-
solitas, ndo! Teorias novas e inso6litas, os dois como quali-
ficativos de uma sé totalidade,

Prossegue éle afirmando, depois, (paAg. 225) que o co-
nhecimento cientifico é, na verdade, “a informagdo concer-
nente a diversas hipdteses contraditérias e a forma em
que estas se comportam ante as diversas provas; &, para
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empregar as palavras de Platdo e Aristételes, a informagéoe
relativa & ultima e melhor provada "opinido” cientifica”. E
afirma categdéricamente: “na medida em que os enuncia-
dos cientificos se referem ao mundo da experiéncia, devem
ser refutdveis; e, na medida em que sejam irrefutaveis, nao
se referirao a0 mundo da experiéncia” (ibidem). Portan-
o, a afirmativa de Aristételes é improcedente para a cién-
cia. Mas hd ai muita confuséio, que vamos procurar des-
fazer. Que entende Aristételes por cidneia? B o conhe-
cimento de alguma coisa por suas causas, é o conhecimen-
to demonstrado. FEntre as ciéncias, h4 as experimentais
(empiricas) e as feéricas (éticas e dianoéticas). Nas ex-
perimentais, o que se busca é o conhecimento pelas causas
préximas; nas outras, buscam-se as mais distantes, até al-
cancar-se as primeiras e ultimas causas, o que é préprio
Ga Metafisica, Para Aristoteles, ndo se havia feito o di-
vércio for¢ado entre Ciéncia e Filosofia, que existe hoje
ra mente positivista, pragmatista da cosmovisio do empre-
sario utilitdrio. Esse, por natureza da sua fung¢fo, precisa
distinguir o prético, o experimental de ¢ te6rico e nao mis-
turar as coisas. E para evitar tal mistura, convém desde
logo separa-las. Na cosmovis@io desta época, procede-se as-
sim, e € precisamente nessa época que Religiio, Filosofia
e Ciéneia se separam. Nio convém ao homem de negdéeios
es3a “estranha e inconveniente simhiose entre Filosofia, Ci-
éncia ¢ Religidao”, porque, quando se esti mno negoécio, as
coisas da religiio ndo sfio 1& muito comodas. De forma
que jamais AristGteles acusaria a ciéncia experimental de
nao alean¢ar a apoditicidade que pode ser alcangavel pela
ciéncia filogéfica. E isso estd claro na obra do estagirita
e na obra dos grandes medievalistas, Agora, tomando se-
paradamente o térmo conhecimento cientifico, como apenas
aplicado a0 campo das ciéncias empiricas, é logico que éste
sera formado de opinido, de doza apenas. A confusio,
aqui, ¢ do sr. Popper, ¢ apenas déle e de seus pares,

Nas pags. 225 e 226 pde-se a “explicar” o que é a defi-
ni¢do aristotélica e af atinge o dpice da confusfo. Nio va-
mos reproduzir suas palavras, mas apenas vamos tratar dos
resultados que consegue obter com os seus racioeinios. Faz
éle a distingdo entre a definigéio arigtotélica, que chama de
essencialista, e a defini¢fio cientifica, que chama de nomi-
nalisie.. ."Na ciéncia moderna, s6 existem definicdes mo-
minalistas, quer dizer, simbolos ou rotulos sucintos, utili-
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zados em bemeficio da brevidade expositiva, Com o qual
pode ver-se, de imediato, que as defini¢bes ndo desempe-
yham nenhum papel importante na Ciéncia. Com efeito,
os simbolos sintéticos sempre podem ser substituidos, se-
gundo é suposio, por expressdes mais amplas, quer dizer,
por suas formas definitorias correspondentes. Claro esta
que, nalguns casos, isto poderia tornar nossa linguagem
cientifica sumamente embara¢osa, com a conseqiiente per-
da de tempo e de papel. Nosso “conhecimento cientifico”,
no sentido em que cabe usar éste térmo com propriedade,
ndo se altera no mais minimo, embora eliminemos tddas
as definicbes; o tnico efeito incide sobre a nossa lingua-
gem, que ndo perderia em preecisio, mas sim em brevidade,
(N&o se hd de entender por isso que ndo exista, na Ciéncia,
uma necessidade prética urgente de introduzir téda classe
de definigdes em bem da brevidade). Dificilmente poderia
pensar-se num contraste maior que o que apresenta esta
concepcio das definigdes com a de Aristételes. Com efeito,
as definigdes essencialistas déste ultimo constituern os prin-
cipios de que deriva todo ¢ mosso conhecimento. Contém,
déste modo, todo nosso conhecimento, ¢ servem para subs-
tituir uma forma longa por outra breve. Ao contririo, as
defini¢bes cientificas ou nominalistas, nfio contém conhe-
cimento nenhum, nem sequer “opinido”, mem fazem outra
coisa além de introduzir novos rétulos breves e arbitrarios:
sua finalidade é sintetizar a exposi¢io dos factos™ (pégs.
226 e 227).

Estas palavras nio exigem comentdrios, porque ante
¢ que jé dissemos, desde logo estdo determinados o valor e
a significagiio que podem ter.

Escreve Popper (phg. 230): “... a filosofia, que du-
rante vinte séculos vem preocupando-se com o significado
Ge seus térmos, acha-se repleta de verborragia deploravel-
mente vaga e ambigua, enquanto uma ciéncia, como a Fisica,
que ndo se preocupa praticamente em absoluto dos térmos
e de suas significagbes, mas apenas dos factos, aleangou
notével precisdo. Mas a meu juizo indica algo mais. Com
efeito, esta concentragéio no problema do significado néo 86
nio consegue alcancar precisio, mas que é, em si mesma, a
principal fonte de vacuidade, ambigiiidade e confusido.” E
aconselha sentenciosamente: “na Ciéneia, devemos procurar
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que as afirmagdes que formulamos nunea dependam do sig-
rificado de nossos térmos” (pag. 231).

Ora, tudo isso é confusio e da pior. A Ciéncia, como
a Fisica, ndo progrediu porque nio cuidou das defini¢des ou
porque “ndo cuidou praticamente em absoluto dos térmos”.
Esse ndo cuidou praticamente em absoluto ndo tem funda.
mento. Se os térmos como péso, massa, energia, na Fisica,
ndo tivessem para os fisicos nenhum significado homogé-
nico, ndo teria havido nenhum progresso naquela. Preei-
gamente o que caracterizava a scientia experimentalis da
Idade Média era a heterogeneidade dos térmos. A Ciéncia
6 progrediu quando estabeleceu medidas comuns. Foj pre-
cisamente a aplicagio da Matematica, que é uma disciplina
Jogica, que permitiu o progresso da ciéncia experimental.
Um cientista no Japéo e um cientista na Alemanha, quando
falam em masse, tomam &sse térmo com & mesma concei-
tuaglio. Se se usassem os térmos sem essa precisio, ndo
teria havido progresso na ciéncia., Foi o contrario do que
pensa o sr. Popper. O progresso da ciéncia se deveu a
precisdo definitéria dos térmos. O que prejudicou a fi-
losofia moderna foi precisamente o inverso, a heterogenei-
dade de significacdo dos térmos filoséficos, eqiiivocos. Na
excolastica, que o sr. Popper, seguindo a cosmovisio do
homem de negécios, também contribuiu com a sua pedrinha
para lapida-la, cuidava da precisdo dos térmos, e conseguiu
estabelecer um imenso progresso, que vai desde Santo An-
selmo até Suarez, com contribuigfes extraordinarias, des-
conhecidas do sr. Popper. Pois o que se critica na filo-
sofia moderna e contemporinea ¢é a heterogeneidade de sig-
nificaglio dos térmos. E af estd g razdo prineipal por que
dois filésofos, que falam da mesma coisa, pensem que estdo
falando de coisas distintas, ou vice-versa.

Basta o sr. Popper ler um vocabulirio de filosofia.
Desde logo vers que, durante mais de oito séculos, os térmos,
na escolastica, ttm o mesmo significado. Quando entram
Descartes, Leibnitz, Malebranche, Spinoza, Kant, Hegel,
ete. comegam a ter significacbes diversas, até chegar aos
nossos dias em que nio sabemos se ainda tém qualquer sig-
rificagio, Neste caso, para o sr. Popper, a filosofia mo-
derna deveria estar em grande progresso, sobretudo a con-
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temporanea, quando o que progrediu foram a confusdo, a
desordem e a obscuridade. Aristételes jamais esperou que
a ciéncia empirica estabelecesse definigdes formais, Iégicas,
metafisicas., A ciéncia experimental trabalha com os ae-
cidentes, mede-08, pesa-os, compara-os. Suas definigdes
fundam-se sobbre os accidentes (sobretudo as propriedades)
¢ nao séio nem poderiam ser formais. Tal néo quer dizer
que o cientista nio pogsa fazer Filosofia. Pode, € um de-
mocrata néio poderi impedir nem negar o direito de fazé-la.
Mas o que nio pode o cientista, quando realmente o é, é que-
rer tornar filosofia o que é préprio da ciéncia experimen-
tal, ¢ misturar o que nio deve ser misturado, como o faz o
sr, Popper. Foi precisamente isso que fizeram os positi-
vigtas (e o positivismo é uma possibilidade filoséfica da
cosmovisdo do periodo em que domina o empresirio utili-
tario), que em vez de se preocuparem apehas com & ciéncia,
j4 que negavam a posgibilidade do filosofar, nac perma-
neceram ali, e puseram-se a fazer filosofia e metafisica da
pior espécie, Se Popper tivesse entendide bem a doutrina
da definigio, ndo chegaria a afirmagbes désse género. As
defini¢des da botanica e as da zoologia sio simplesmente em-
piricas. Acaso algum escolastico moderno as considera des-
preziveis por isso? N#o, de modo algum. Sabe que sio
definicbes daquela espécie, e que a Ciéncia néo pode cons-
truir outras nem deve fazé-lo.

A Ciéncia ndo define a vida e, no entanto, trabalha
com a vida, com corpof vives, Ela pode ndo ter uma de-
finicdo cientifica da vida. E qual seria a defini¢io cienti-
fica da vida? Seria uma férmula matemdtica na qual se
incluissem tédas as causas da vida, ou seja tudo do que de-
pende a vida para ser vida. De tais conhecimentos nio
dispbe a Ciéncia. O de que dispde é do conhecimento sufi-
ciente para perceber que um ser vivo apresenta proprieda-
des distintas de um ndo-vivo. HAa contudo, certos limites
que ela niio consegue ultrapassar. Ela nfo sabe propria-
mente onde termina a vida, ¢ onde comega a ndo-vida com
a precisao cientifica (experimental). Vimos em nossos dias
as indecisdes da ciéncia em face, por exemplo, do virus, e em
Tace de alguns casos da cristalografia, Mas a ciéncia sabe
que o ser vivo comporta-se de determinado modo, e quando
rotar que um ser apresenta aquéles aspectos, que sdo pro-
priedudes dos séres vivos, ela dird que sdo vivos.
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Nenhum cientista dir4d que é a mesma coisa a voz hu-
mana com & mesma voz reproduzida num disco. Ele sabe
que hé uma diferen¢a fundamental entre a primeira e a se-
gunda, muito embora para a audi¢dio possam parecer idén-
ticas.

0 méximo que a Ciéncia empirica pode alcangar sdo
as propriedades das esséncias e ndo as esséneias. Nem o
homem as alcan¢a numa visdo directs, mas apenas por meios
mlencionais, noéticocidéticos. Se o sr. Popper tivesse es-
tudado o tema da gnosiologia entre os escolasticos, compre-
enderia isso tudo, ¢ nio iria falar em conhecimentos exaus-
tivos, quando é matéria pacifica entre os escolésticos, que
podemos conhecer as coisas totum et non totalifer, podemos
conhecé-las em sua totalidade nio exaustivamente o que
exigiria uma mente infinita, que n@o possuimos. E ésse
pensamento também o ers de Aristoteles, de Séerates e Pla-
téo, pois basta ler os Didlogos para ver as vacilagoes de S¢-
crates toda a vez que alguém lhe pergunta se temos essa
visdo directa.

E quando Popper admoesta Wittgenstein por susten-
tar “que enquanto a Ciéncia investiga questdes de facto, a
missao da Filosofia é esclarecer o significado dos térmos,
depurando assim nossa linguagem, e eliminando as dificul-
dades idiomaticas™, erra, porque ai Wittgenstein tem ra-
zéo. Se Popper se dedicasse ao estudo do método heuris-
tico, tdo usado pelos escoldsticos, veria que, neste, depois
de apresentada uma tese, procura-se primeiramente cone-
xiona-la com as anteriormente demonstradas. A seguir,
examina-se o significado dos térmos usados na tese, para que
quem 2 leia nfio faga confusdo. Sobrevém depois o status
guaestionis, em cuja fase se examinam as diversas senten-
¢agy apresentadas pelas diversas correntes filosdficas, atra-
vés dos tempos sbbre a matéria. Posteriormente, o de-
fendente da tese mostra que a sua sentenca é superior 4 dos
cutros, e defende-a dentro do rigor da Légica, Apés, passa
& defender a tese para, no final, alinhar, na controvérsia,
as opinides e os argumentos contririos a sua posicio, de-
monstrando a validez da que aceita e a improcedéncia da ar-
gumentagéo contréria.

Como € possivel dois homens iratarem de um tema
cultural se entre éles, de inicio, nfo se estabelece com cla-
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reza em que sentido estdo empregando os mesmos térmos
verbais? Térmos como acto, idéia, ete. precisam ser cla-
reados. E mister que cada parte diga em que sentido toma
tais térmos, e nAo apenas o térmo verbal, a voz, como quer
Popper. E mister o conteddo, ¢ significado da voz. A voz
é apenas um sinal ndo suficiente. E um érro nominalista,
e do pior nominalismo, pensar que todo o nosso conheci-
mento se reduz a palavras (vozes). Os térmos verbais,
expressos por vozes articuladas ou escritas, significam al-
guma coisa, apontam a um conteudo eidético-noemdtico. E
ésse conteiido que é preciso ser claro, delineado. Sem éle
réo é possivel haver progresso em nenhum sector do conhe-
cimento. E preciso, na Ciéneia, que quando um homem
oiz vece ou burro seja vaca e burro para o outro.

No entanto, nic pensa agsim o sr. Popper. N#o po-
demos furtar-nos a citagdo desta passagem da pag. 596:
“Como podemos estabelecer se uma definigiio proposta, for-
malmente correcta, é ou nao também certa, e especialmente,
como podemos decidir entre duas definigbes em conflito?
Claro estd que a resposta do nominalista metodolégico a
umsa pergunia désse tipo seria t{rivial. Com efeito, supo-
rhamos que alguém sustente (com o Diciondric) que “um
potro é um instrumento de tortura”, e que insista em sus-
tentar esta defini¢io contra outra pessoa que se atenha a
outra defini¢do (que o potro é um cavalo jovem}, que demos
anteriormente. Neste ¢aso, o nominalista, se tem a sufi-
ciente paciéncia, dirf que néo lhe inferessam as disputas
acérca de um ou outre rétule, posto que sua elei¢fio € ar-
bitraria e talvez sugira que, se existe algum perigo de am-
bigiiidade, nada serd mais facil que introduzir dois rdtulos
diferentes, por exemplo “potro 1” ¢ “potro 2”. E se hou-
ver uma terceira parte, que sustente que “potro é um ca-
valo negro”, entdc o nominalista teria de propor pacien-
temente a introducciio de um terceiro rétulo “potro 37, Mas
se ainda as partes em disputa prosseguissem a querela, quer
por insistir uma delas em que s6 seu potro é legitimo, ou
em que seu potro, pelo menos, deve rotular-se “potro 17,
entde até um nominalista muito paciente terminaria por
encolher os ombros. “Para evitar maus entendidos, deve-
mos dizer que o nominalismo metodolégico ndo analisa a
existéncia de universais; Hobbes nfo & portanto, um no-
minalista metodolégico, mas apenas o gue chamo de nomi-
ralista ontolégico.” Esta passagem acha-se na pag. 5§96,
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e juramos que ela estd 14, e qualquer um podera 18-la. ¥
difieil conter o riso ante tudo isso, mas é preeciso certa se-
veridade e muito boa vontade para ndo deixar de lado um
livro désses.

Por ésse ponto de vista, tédas as palavras poderiam ser
substituidas por potros, 4, 5, 6 até 1.565.789 ¢ alguém po-
deria falar assim: “'potre 37, potro 496, potro 789, potro
789.846", e um nominalista entenderia tudo. Veja-gse a que
ponto se levou o pobre conhecimento humano. N#&o repro-
duzimos o resto da nota porque o tom é o mesmo. S6 que-
remos galientar que a parte em que alega a critica de Antis-
tenes a Platfio, uela trataremos nos comentarios 4 Metafisi-
ca de Arigtételes, onde a reduzimos as suas verdadeiras pro-
porgdes, pois as dificuldades daquele podem ser de grande
valor para Popper, contudo niao t8m a importincia que se
lhe gquer dar. Se Antistenes alegava a Platio: “‘cavalo eu
vejo, mas a cavalaridade nado vejo”, deveria éle compreen-
der que o cavalo éle via com os olhos, mas com o8 olhos n#o
ge vé a egséncia de uma coisa, como com o3 olhos nio verd
a justica, o valor, a wnidade, mas apenas coisas que julga-
mos justas, ou valiosas Oy ungs,

A obra de Popper prossegue nesse tom e procura fun-
dar a sua concepcao filosofica nos trabalhos modernos de
Carnap, de Wittgenstein e outros, de quem muitas vézes
disecorda. Na verdade, o que se pretende em tudo isso é fa-
zer ainda mais confusio, confusao tio conveniente a um pe-
riodo como o que atravessamos hoje no mundo, avassalado
pela cesariocracia. E preciso pér-se a divida em tudo, ne-
gar as nossas ligagtes mais profundas com o passado, a fim
de permitir que uma humanidade descrente, nihilista, sem
fé sendo nos factos brutos, possa aceitar facilmente as no-
vas algemas que lhe propdem os cesariocratas, submeta-se,
afinal, ao ilimitado poder do Estado. Na verdade, Popper,
julgando que defende uma sociedade aberta e a liberdade,
coopera inocentemente com os inimigos da liberdade.

Talvez nio faga izso conscientemente, mas que o faz por
ignordncia aliada a umsa presungosa auto-suficiéneia, é o
de que nélo paira duvida.

Quanto as doutrinas de Wittgenstein e outros oraculos
modernos, teremos ocasifio, em outros trabalhos, de tratar
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e mostrar a improcedéncia de suas doutrinas, a falsidade
de suas teses e a inconveniéncia de suas intencdes,

Popper e os outros sio éticamente vituperaveis e sus-
peitos, por que se refutam pelos prineipios, pelos meios que
empregam & pelos fins para os quais tendem conscientemen-
te ou ndo, com boa ou com mi fé (1).

{1) Escrevemos éste capitulo, como exemplo, do pensamento
confuso que se realiza nas fases que marcam o fim do periodo do
empresario utilitdrio {(econdmico) e o advento do cesariocrata, do
estatolatre. A desordem nas idéias exige, posteriormente, uma or-
dem, & favorece ela, assim, a imposigio de normas opressivas (da
ideologia 1unica e obrigatorial.




0 HOMEM E A UTOPIA




Um dos grandes problemas da antropologia filoséfica
é o de evidenciar quais os caracteres especificos que distin-
guem genuinamente o homem de os outros animais. So-
bretudo na filosofia moderna, pos-se em divida a clissica
definigio aristotélica de que o homem é um animal racio-
nal, néo que se pretendesse negar a animalidade ou a ra-
cionalidade humanas, mas, em face dos conhecimentos que
a ciéncia ministrava, duvidou-se que realmente a racionali-
dade do homem constituisse a diferenga especifica, admi-
tindo alguns que esta nada maijs fésse que um estagio da
evolucdo animal.

Sem querer penetrar aqui nas discussées que surgem
em 1drno déste problema (1), néo podemos, contudo, negar
que o homem apresenta caracteristicas que o distinguem
dos outros animais, e¢ entre essas ha uma distingdo nio
aubtil, mas eclaramente delineada, que congiste em ser ¢ ho-
mem capaz de juizos de valor sbbre as possibilidades, o
que de modo algmm se d& com os animais,

Guiados por seus instintos, éstes comportam-se ante a
vida biolégica como subordinados as suas condig¢des nor-
mais. Nio vemos, nem veremos jamais, entre éles surgir a
Técnica, e ante a realidade ambiental, na qual vivem as
cposicies, as inadequacdes e os desequilfbrios, procuram
vencé-los on resolvé-los por meios meramente animais, on
pela fuga ou pela adaplacio, sem gque propriamente se
perceba néles actividades intencionalmente tendentes a mo-
dificar progressivamente as condigdes do ambiente circuns-
tancial de sua existéncia.

Qutro é o espetdculo do homem. Em face das incon-

gruéncias e dos desequilibrios gue surgem no meio real em
que vive, éle medita sdbre éles ¢ 03 compara com outras

(1) B ¢ que fazemos em <Noologia Gerals, «Tratado de BEagueé-
matologiar e «Filosofia Concretar.
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possibilidades julgadas melhores, Dirige, assim, seu pen-
samento e seu anseio para o que néo se di na situagiio real
em que vive. Processa-se, pois, uma complexa operacio
psicolégica, na qual pode imaginar condigdes completamen-
te distintas daquelas em que vive. E estas ou séio poasi-
veis, por j& terem gido vividas, ou sdo apenas imagind-
rias. E precisamente quando o homem imagina condigdes
nao existentes, e afastadas da realidade actual, que Se cos-
tuma dizer que essa imaginagio & utépica.

0 TEEMO UTOPIA

O térmo utopia foi criado por Thomas Morus num li-
Vro que se tornou universalmente famoso: “De optimo rei-
yublicae statu, deque nova insula Utopia”, no qual descre-
ve uma viagem imaginiria a uma ilha, onde reinava uma
¢rdem, na qual ge evitavam os males que é&le apontava e
julgava darem-se na sociedade em que vivia,

De origem grega, a palavra é formada do prefixo ou,
particula negativa, e topos, lugar. Desta forma, etimold-
gicamente, significa o que ndo estd em nenhum lugar,

E comum empregar-se o térmo ufopia com a significa-
¢lo do que s6 exigte ¢ 56 & possivel em nossa mente, sem
nenhum contetde real, sem nenhum fundamento em factd-
res reais. Por essa razao, toma muitas vézes um sentido
peiorativo, e tem servido para negar-se o valor de muitas
afirmagdes, pois basta mostrar a suna nio actualidade para
que muitos, considerando-as utépicas, nesse sentido, pos-
sam, sofisticamente, como o mostrou Lalande, esgrimi-lo
como argumento contra a validez daquelas.

Muitos consideram como utépico todo estado de espi-
rito que nio correspende a imediata realidade. E dando-
=S¢ a0 térmo um conteddo pejorativo, como muitos o tem
feito, essa palavra tem servido, indevidamente, para des-
merecer tudo quanto o homem tem imaginado, e que nio se
realizou na plenitude de sua actualidade.

Costumam alguns considerar utépica a intencao de
lornar real, num determinado povo, modos de vida que ti-
veram pleno éxito em outros povos. Todas essas acepedes
do térmo utopin tém servido de motivo para longas dis-
cussées ¢ também para se construir uma problematica, 36-
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bre a qual se t&m debrucado, desejando resolvé-la, grandes
filosofos.

Contudo, pode-se considerar como fundamento do con-
ceito de ufopia tudo quanto é imaginado, pensado e cons-
truido pela mente humana, o que nao corresponde a um
exemplo real em determinadas circunstincias histéricas.
Déste modo, a utopia coloca-se como algo acima da natu-
reza das coisas, como algo que a ultrapassa. Ora, o de que
ngo resta divida é que o ser humano tem sempre se preo-
cupado com ¢ que ndo é da sua realidade ambiental, da sua
existéncia real, dirigindo seu pensamento para objectos
alheios a essa realidade, que ultrapassam a sua existéncia.
Mas tais construcgdes “ideolégicas”, e aqui empregamos 0
térmo no seu sentido classico, tornam-se propriamente uto-
pias quando elas tendem ou revelam estar possuidas, nao
g6 de um afid, mas de um querer modificar a ordem real
vigente, para a instaurag&o de outra. & verdade gue nem
todos os forjadores de utopias activaram-se numa pratica
destructiva da ordem vigente, nem mesmo tomaram uma
atitude hostil.

Em tédas as épocas e em todos os povos do mundo,
houve sempre um conjunto de idéias que ultrapassavam a
ordem vigente. Nem todas podem ser consideradas utopi-
cas, pols pretendem muitas apenas modifica¢tes de ordem
péo revoluciondria.

Assim uma crenca religiosa pode colocar uma ordem
perfeita de vida humana fora da sua actual sociedade, em
um outro mundo. Estariamos aqui dentro apenas do cam-
po das ideologias. Mas, ao querer realiza-la em seu am-
biente circunstancial histérico, torné-la de ideal em real,
é quando ésse pensamente passa do campo ideolégico para
¢ campo utépico. E uma utopia, quando é afirmada como
realidade possivel, ¢ mais que possivel, provavel, e, mais
que provével, imediatamente executavel, e 03 que a defen-
dem, agem para torna-la tépica, tornando-a topia, é ela, en-
tio, revolucionaria,

Estabelecer com seguranga os limites da realidade e a
possivel topicidade das utopias séo sem divida das mais
dificeis emprésas do espirito humano, que ndo poucas vé-
zes errou, ao julgar possivelmente tépico o que néo passa
de utépico, e vice-versa, e &ste € um dos mais lamentiveis
e mais trigicos erros da histéria humana, que nos relata
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o maldgro de tantas idéias e o bom éxito de outras julga-
das inaplicéveis.

A realidade ambiental em que vive o homem é uma
realidade histérica e, como tal, sujeita a influéneia dos fac-
tores histérico-zociais. A realidade é aquela que prevalece,
¢ aquela segundo a qual os individuos humanos actuam e
se¢ comportam. Assim quando Scheler classificava os fac-
tores em ideais e reais, considerava sempre como utépicos
03 primeiros quande nido lhes correspondessem conteldos
reais. Uma idéia ¢ real quande lhe corresponde um con-
teado real. Ora, em todos os tempos, os homens construi-
ram idéias que ndo correspondiam 3 realidade vigente, ao
que jé estava actualizado, mas que podia ser realizado por
lhe emprestarem a pogsibilidade de uma actualizagdo den-
tro das condigdes humanas. E por essa razdio que muitos
defensores de ideologias chamadas utdpicas repeliam essa
classificagdo, porque as julgavam perfeitamente realizdveis
pelo homem, fundando-se nas avaliagdes que procediam s6-
bre o mesmo.

Asgim, quando se afirmava que o homem podia viver
uma vida simples, entregue i natureza, sem estar préso as
normas da vida civilizada, nem sujeito aos preconceitos
arraigados, nem por isso tornar-se um brute e animalizar-
-3¢, tais idéias foram consideradas utépicas e até absurdas.
No entanto, o conhecimento da vida dos amerindios, entre-
gues a uma vida simpleg, sclvagem, mas mantendo senti-
mentos e uma ética elevados, com atitudes de nobreza e de
dignidade, que eram iguais as que se relatavam dos heréis
homéricos, permitiu, como veremos, que revivescessem mui-
tas idéias consideradas utdépicas, que se tornaram, entio,
para 03 seus defensores, como perfeitamente topicas.

A irrealidade de tais idéias era agora desmentida, pois
havia séres humanos que se entregavam a uma vida para-
disfaca, com cédigos de honra e atitudes nobres. O homem
poderia, sem perder a sua dignidade, viver uma vida sim-
ples e até mais cristd, pois a cooperac¢iio, que é inegavel-
mente a8 manifestacdo mais activa do “amor ao préximo”,
era evidente em povos que nio haviam recebido a boa nova,
o evangelho, e que, sem conhecerem Cristo, realizavam
actos genuinamente cristios.

O ideal cristdo era para muitos utépico a uma socie-
dade como a feudal, fundada na servidao. Como poderia
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o amor fraternal estabelecer-se sem as fraterias? Para
muitos cristdos, as utopias, que surgiram no Renascimento,
correspondiam aos esquemas fundamentais do Cristianis-
mo, e eram possiveis e realizdveis por cristdos, jA que se
encontravam povos primitivos e alheiog ao evangelho, que
eram capazes de viver muitos déstes aspectos.

Com o decorrer dos anos, vé-se que a América foi vista
por muitos, nfio sé como a terra onde se praticava a liber-
dade e a igualdade, mas também onde se poderia pir em
prética teorias que pregavam a liberdade, como se viu atra-
vés dos exemplos de Cabet, de Owen e muitos outros idea-
listas, que se dirigiram para as terras da América, no in-
tuito de realizarem topicamente o que em suas pétrias era
utépico, devido as resisténcias histéricas oferecidas.

fiste aspecto, que julgamos de magna importancia, se-
ra por nés estudado, depois de térmos feito um suficiente
exame desta matéria.

Um aspecto fundamental da inteligéncia do ser huma-
ro é a capacidade de julgar. Ha nela, nio o simples com-
parar de dois factos para déles extrair suas diferengas ou
semelhangas, e dai concluir pela afirmagéo do que ha ou
do que nio ha, HA& mais, e 0 que é muito importante, nes-
ga capacidade: é que o homem é capaz de julgar entre o
que vive, o que é da sua experiéncia, com o que correspon-
de & perfeigdo especifica.

Pode o homem apreciar o que hi, na sua experiéncia,
com a perfeigho que podia ter e, assim, avaliar todas as
coisas pela perfeigho especifica da qual ndo tem uma posse
actual, mas apenas virtual. Assim verificamos que, em
face de si mesmo, em face do mundo que o cerca, em face
da sociedade em que vive, pode o homem comparar todos
05 aspectos reais com a perfeigio especifica (ideal) da sua
espécie, do mundo e da sociedade. Pode, por exemplo, jul-
gar sua forga, avaliando-a em face da forga perfeita que
gle atribuird a uma divindade, que é possuidora da perfei-
cao.

Pode comparar a sua sabedoria com a suprema sabe-
doria, pode comparar o mundo com o mundo perfeito sem
caréncias, ao qual atribui a perfeigio, como pode comparar
geus semelhantes e as relagdes que mantém com 05 mesmos
com uma sociedade ideal, perfeita.




174 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

As utopias nascem facilmente dessa tomada de cons-
ciéncia de uma caréncia, de uma debilidade, de uma frus-
tragdo. O homem, analisando a si mesmo, conclui que po-
dia ser melhor, como melhor podia ser o sey mundo, e a so-
ciedade em que vive melhor ainda. E entdo imagina que
se tivesse t0das as perfei¢Ses de que carece, seria perfeito,
como perfeito seria o seu mundo se ndo carecesse é&le de
outras tantas perfeigtes, que sfo correspondentes a esque-
méAtica que possui, e seus semelhantes e as relagdes, que
mantém é&stes entre si e com éle, seriam perfeitas se ndo
sofresgem das deficiéncias que manifestam,

O podia-ser que n#o é, mas que devera ser, resulta de
todo é&sse especular humano, e é, sem divida, a fonte das
utopias,

Néo surgem estas espontéineamente e sem causas. Pos-
suem elas um longo processo de preparagdo, cujas raizes
s80 muito profundas e mostram o que hid de mais funda-
mental no ser humano.

0S5 FACTORES DA UTOPIA

O anseio utépico do homem ¢ inegivelmente uma pro-
priedade fundada na esséncia humana, e néle hf a manifes-
tacdo de algo irredutivel A animsalidade.

Mas, com tal afirmacéio ndo negamos haver raizes nes-
sa animalidade, porque o homem dela nio se separa, porque
também ela constitui a sua esséneia.

Uma velha classificagdo, valiosa sempre, que vem de
Aristoteles, e desenvolveu-se durante o periodo medieval,
gragas a escolastica, considera os séres segundo cawusns in-
irinsecas e cousas extrinsecas,

Vamos dar preferéncia ao térmo factor, j& incorpo-
rade definitivamente no voeabuldric filoséfico e cientifico,
¢ chamar as primeiras de faetéres intrinsecos e as segun-
das de faciores extringecos. SAo factdres intrinsecos os
que constituem a intrinsecidade de uma coisa; isto é, o que
constitui propriamente a sua natureza, ¢ que, no caso do
homem, é a sua corporeidade animal indiscutivel e a sua
constituigdo psiquica, que se poderia considerar como in-
cluindo a forma aristotélica da racionalidade (a mente),
que é o que especificamente diferencia o homem dos outros
animais,
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Podemes considerar assim de modo singelo, sem que-
rer penetrar na problemética filoséfica que daqui surge,
tomar a natureza humana como constituida, numa uni-
dade de simplicidade, contudo néo absoluta, de sua anima-
lidade corpérea e da sua estructura psiquica, incluindo nela
toda a esquemAtica fundamental, como a estudou Piaget
em "“La Naissance de PIntelligence”.

Estes factdres emergem, sobem i tona, surgem da in-
trinsecidade do ser, e sdo, por isso, factéres emergontes.

Nio se pode nem se deve, contudo, considera-los come
absolutamente simples e alheios & acgdo reciproca, que so-
bre &les exercem os factdres que os antecedem, acompa-
nham-nos e o8 sucedem, como 8io 08 facidores predisponen-
tes, como 0 meio ecologico, o ambiente circunstancial, e o
histérico-social, tomado em seu sentido lato, pois o homem
¢ um corpo que tem uma mente, um espirito, ¢ vive num
ambiente circunstancial geografico, que o antecede, como
provém de outros séres semelhantes, que o geram.

O homem &, assim, tudo quanto constitui a sua vida
biolégica, incluindo tudo quanto lhe é afim, a sua vida psi-
colégica, o ambiente c6smico onde surge, e a origem ime-
diata do histérico-gocial, que o anteceds e o cerca,

E corpo e espirito, ecologia e histéria. E damos aqui
ao conceito de histéria, seu sentide lato, incluindo néle os
zecandentes que lhe transmitem a vida e a sua forma,

Todos os séres:podem, déste modo, serem visualizados
gegundo seus feetdres emergentes e predisponentes, insepa-
réveis e cooperadores, pois sem éles nfie é concretamente
o que é. No caso do homem também. Este ndo pode ser
explicado apenas por seus factdres emergentes, pois se fos-
gem apenas essas as causas de seu existir, seria éle a causa
de si mesmo, e neste caso existiria antes de existir, o que

-

é absurdo.

Nem se pode considerar apenas como um efeito dos
factéres predisponentes, pois neste caso seria desconsiderar
0 que constitui a sua intrinsecidade, o que € de mAxima im-
portincia, Mesmo gue procurdssemos visualizar um ser
qualquer, um vaso de barro, sem considerarmos a coopera-
¢fio contemporénea dos factbres, explicariamog ésse vaso de
barro apenas pela causa eficiente (meste caso o artesio)
gue o realizou, Sem considerar sua consisténcia material,
de barro, que nos explica a limitagdo da acglo do artesdo,
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As utopias nascem ficilmente dessa tomada de cons-
ciéncia de uma caréncia, de uma debilidade, de uma frus-
tracio. O homem, analisando a si mesmo, conclui que po-
dia ser melhor, como melhor podia ser o seu mundo, e a so-
ciedade em que vive melhor ainda. E entdo imagina que
se tivesse tddas as perfei¢Ges de que carece, seria perfeito,
como perfeito seria o seu mundo se ndo carecesse éle de
outras tantas perfei¢Ges, que séo correspondentes & esque-
mética que possui, e seus semelhantes e as relagdes, que
mantém éstes entre si e com éle, seriam perfeitas se nao
sofressem das deficiéncias que manifestam.

O podia-ser que nio é, mas que devera ser, resulta de
lodo ésse especular humano, € é, sem didvida, a fonte das
utopias.

Niéo surgem estas espontineamente e sem causas. Pos-
svem elas um longo processo de preparagdo, cujas raizes
si0 muito profundas e mostram ¢ que h&d de mais funda-
mental no ser humano.

05 FACTORES DA UTOFIA

-

O anseio utépico do homem é inegivelmente uma pro-
priedade fundada na esséncia humana, e néle hA a manifes-
tagéio de algo irredutivel a animalidade.

Mas, com tal afirmagio néo negamos haver raizes nes-
sa animalidade, porque o homem dela néio se separa, porque
também ela constitui a sua esséneia.

Uma velha classifica¢io, valicsa sempre, que vem de
Aristételes, e desenvolveu-se durante o periodo medieval,
gragas & escolastica, considera os séres segundo causas in-
lrinsecas e causas extrinsecas.

Vamos dar preferéncia ao térmo faeetor, ji4 incorpo-
rado definitivamente no vocabulirio filoséfico e cientifico,
¢ chamar as primeiras de factéres intrinsecos e as segun-
das de factires extrinsecos, Sao factbres intrinsecos os
que constituem a intrinsecidade de uma coisa; isto &, o que
constitui propriamente a sua natureza, e que, no caso do
homem, é a sua corporeidade animal indiscutivel e a sua
constituigdo psiquica, que se poderia considerar como in-
cluindo a forma aristotélica da racionalidade (a mente),
que & o que especificamente diferencia o homem dos outros
animatis.
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Podemos congiderar assim, de modo singelo, sem que-
rer penetrar na problemitica filoséfica que daqui surge,
fomar a natureza humana como constituida, numa uni-
dade de simplicidade, contudo néo absoluta, de sua anima-
lidade corpérea e da sua estructura psiquica, incluindo nela
tdda a esquemAtica fundamental, como a estudou Piaget
em “La Naissance de I'Intelligence”.

Estes factdres emergem, sobem & tona, surgem da in-
trinsecidade do ser, e sfio, por isso, factires emergenies,

N&#o se pode nem se deve, contudo, considera-los como
absolutamente simples e alheios & acgio reciproca, que sb-
bre éles exercem os factires que os antecedem, acompa-
nham-nos e os sucedem, como sioc os factiéres predisponen-
tes, como o meio ecolégico, o ambiente circunstancial, e o
histérico-social, tomado em seu sentido lato, pois o homem
é um corpo que tem uma mente, um espirito, e vive num
ambiente circunstancial geogrifico, que ¢ antecede, como
provém de outros séres semelhantes, que o geram.

O homem &, assim, tudo quanto constitui a sua vida
biolégica, incluindo tudo quanto lhe é afim, a sua vida psi-
col6gica, o ambiente césmico onde surge, ¢ a origem ime-
diata do histérico-social, que o antecede e o cerca.

E corpo ¢ espirito, ecologia e histéria. E damos aqui
a0 cohceito de histéria, seu sentido lato, incluindo néle os
ascendentes que lhe transmitem a vida e & sua forma.

Todos os séres podem, déste modo, serem visualizados
gegundo seus factdores smergentes e predisponentes, insepa-
riveis e cooperadores, pois sem éles ndo é concretamente
o que 6, No cago do homem também. Este ndo pode ser
explicado apenas por seus factores emergentes, pois se fos-
sem apenas essas as causas de seu existir, seria éle a causa
de si mesmo, e neste caso existiria antes de existir, o que
é absurdo.

Nem se pode considerar apenas como um efeito dos
factores predisponentes, pois neste caso seria desconsiderar
6 que constitui a sua intrinsecidade, 0 que é de maxima im-
portincia. Mesmo que procurdssemog visualizar um ser
qualquer, um vaso de barro, sem considerarmos a coopera-
¢do contempordnea dos factores, explicariamos ésse vaso de
barro apenas pela causa eficiente (neste caso o artesdo)
que o realizou, sem considerar sua consisténcia material,
de barro, que nos explica a limita¢io da acglo do artesdo,
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pois, por ser de barro, a actividade daquele realiza-se pro-
porcionadamente A natureza déste, neste caso sua matéria,
0 barro.

Assim o homem. Querer compreendé-lo, apenas como
um producto biologico, como o faz o biologismo, é vé-lo
abstractamente, desligado da concregdo que o constitui.
Como abstracta seria a posi¢iio que quisesse explicd-lo ape-
nas como um producto da gua estructura psicolégica, como
0 pretende o psicologismo, ou do ecolégico, como o preten-
de o ecologismo, ou do histérico-social, como o pretendem
ag formas extremas do hiztoricismo.

O homem € uma concregao em que a presenca, a actua-
lidade e a cooperagio de todos @sses factires sdo impres-
cindiveis para compreendé-lo, e 6 assim o poderemos con-
siderar concretamente.

Os factdres predisponentes antecedem-no, mas, ao sur-
gir o ser humano, a actuagio désses factores é sempre pro-
porcionada ao poder e natureza dos mesmos, contudo subor-
dinada ja a natureza da emergéncia surgida. E o que nos
demonstrou, no campo da Psicologia, a obra de Piaget, e
que aceitamos seguindo, deste modo, a3 normas tragadas por
nos em nossos trabalhos, e demonstradas nos mesmos. Néo
podendo nenhum ente ser producto de si mesmo, pois ofen-
de um principio ontolégico da Filosofia Concreta, os factd-
res predisponentes antecedem a existéncia de um =zer, e o
produzem: mas ao surgir éste, no precipuo momento em que
principia a ser, a actuacfio dos factdres predisponentes é
proporcionada aos factbres emergentes, e actuam sbhre &s-
ies segundo a lei que diz que o agente actua proporcionada-
mente & sua natureza, e o paciente sofre também propor-
cionadamente i sua.

Desta forma, para compreendermos nitidamente o te-
ma da utopia, ndo podemos deixar de examini-lo do campo
da cooperagdo e da interactuacio désses factdres, sob pena
de considerarmoz abstractamente o que é uma realizagio
concreta do homem, no sentido de que é o producto de uma
cooperaciio de causas, E se tomamos o conceito de causa no
sentido ontolégico, revela ela o nexo de dependéncia real en-
tre o eficiente e o efeito (effectum). Sé h& propriamente
causa onde hi ésse nexo de dependéncia real. E o homem,
concretamente considerado, é uma resultante com depen-
déncia real dos factdres emergentes e predisponentes.




0 FACTOR PSICOLOGICO

E capital para o estudo da utopia o exame da estruc-
tura psicolégica do ser humano, pelo menos naqueles pontos
e aspectos imprescindiveis para a melhor compreensdo da
gestaciio do processo utépico, de significado sociolégico im-
portantissimo.

N#o g6 o pensar utépico, como o sentir utbpico, no s6
o logos da utopia, mas também o seu pathos séo revelagdes
do homem, do homem como criador, do homem em sua plena
poiesis criadora.

O homem n#o é um ser que apenas diz sim & natureza,
como se verifica com os outros animais.

Nio é um ser que apenas realiza a liberdade de exer-
cicio de suas fungbes animais, mas um ser que escolhe, que
compara, que avalia, que julga, um ser que tem, além da-
quela liberdade, a de escolher, a de julgar.

O ser humano diferencia-se dos animais por essa ca-
pacidade valorativa. E éle capaz de uma avaliacdo por
comparagio, de uma "timese parabélica”, pois aprecia (fi-
mese) comparando (pardbole). E nessa comparaglo reve-
1s ndo 86 que pode colocar par a par, gracas a mente, os
entes heterogéneos do mundo (com-par-ar) para apreciar
suas diferengas de valor e de valia, mas também a funcio
eidética de comparar o que estd aqui e agora com a perfei-
¢io especifiea & qual pertence. Pode é&le, assim, comparar
esta Arvore com a Arvore especifica perfeita, pedendo, dés-
ge modo, julgar que o que estd aqui e agora podie ser me-
lhor, pois a espécie é perfeita em sua visdo eidética. As-
sim, ha um verde, que é perfeitamente verde. Nao tem o
homem a posse actual dessa perfei¢io do verde, mas pode,
das coisas verdes, dizer que sio elas mais ou menog verdes,
comparando-as com a perfeicio especifica da qual tem ape-
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nas uma pogse virtual, meramente eidética, com uma re-
presentagiio sem imagem. ¥ nessa capacidade {imética,
nessa valoragfo, que o homem se ergue acima dos animais,
a qual, & sem ddvida, um dos grandes factéres da sua rea-
lizagéo peiética, porque é por ter consciéncia que o que af
estd pode ser melhor, que &le é impelido a realizar o me-
lhor através da arte, ou algo outro que ndo o que 03 seus
olhos véem e suas méos tocam. Como poderia um ser, que
fosse apenas obediente & natureza, sem possibilidade de a
ela opor-se, criar e realizar a arte?

Ademais é preciso congiderar, como dissemos acima, a
estructura psicolégica do homem. Na Psicologia, ha quem
fale em dupla personalidade, em multiplicidade de personali-
dades vividas por um mesmo individuo, Nos estudos noolé-
gicos que realizamos, verificou-se que essa duplicidade ou
multiplicidade de personalidades nfio é constitutivamente
verdadeira. Substancialmente, a personalidade do homem
€ uma 36, mas € heterogénea na accidentalidade e nas suas
modais. A estructura psicolégica do homem é dremdtica
(de drama, no sentido de accio) e miltiplicemente inte-
gradora, ou tensionalmente unitiria ao mesmo tempo. Nes-
te instante em que escrevemos, realizamo-nos dramatica-
mente como escritor, assumimos (por genuina assumplio)
a estructura do autor que esti em nés, uma heterogenei-
dade ante a individualidade que temos. Nossas reacgdes
580 proporcionais, agora, a téda uma esquemAtica de autor.
Representamos genuinamente um novo papel. Eu sou en
mesmo, mas também sou agora, accidental e modalmente,
o autor que ha em mim. As assimilagbes psicolégicas, ago-
ra, sido proporcionadas 3 estructura do autor, que forma
uma integragio dentro da minha personalidade, sem per-
der, naturalmente, de vista, as raizes que aquela tem nesta.

A minha personalidade revela-se accidental e modal-
mente heterogénea, com integra¢Ges varias, com suas es-
tructuras esquemdticas diversas, que me mostram outro que
€u mesmo, mas apenas aparentemente, ndo substancial-
mente,

A duplicidade de personalidade, de que falam os psi-
cologos, é apenas uma acentuac¢iio mais forte, um grau in-
tensivo mais elevado, que os levou, por um vicio de andlise,
a0 abstractismo de afirmar uma personalidade desligada
totalmente da anterior, o que se pode afirmar ser falso.
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O que ha, na verdade, é essa capacidade dramitica de assu-
mir novos papéis, viver em estructuras esquemAticas noé-
ticas diferentes, representando um papel novo que parece
aos olhog estranhos como um novo ser que emergisse do
mesmo individuo, com uma personalidade estanque. O que
revela etioldgicamente o grau de insanidade estd no grau de
diAcrise (de separa¢iio critica) de uma estructura para ou-
tra, que leva alguns séres humanos a realizar uma separa-
¢éio de estructuras tfio acentuadas, que move a crer na exis-
téncia de totalidades animicas diversas (“duas almas num
8¢ corpo”), o que néo é propriamente tal.

Ora, essa capacidade dramitica do homem é inegavel-
mente uma propicizdora extraordiniria de motivos para
exercer sua capacidade apreciativa, pois o drama virio, vi-
vido pelo homem, conexiona-se pela meméria, e pode éle
comparar ¢ que é assim com o que nao é; o ser, déle, quan-
do é eseritor, do ser, déle, quando & homem de negécios.
E nessag comparacies, pode éle apreciar situa¢bes melhores
que outras, ou que poderiam ser melhores que outras.

Désse modo, pode 0 homem construir formas de vida
gocial diferentes. Gragas & imagina¢io criadora, alimen-
tada por essa capacidade timética, o ser humano pode exa-
minar-se quando representa dramaticamente é&ste papel, e
quando representa outro papel. Sente-ge, assim, em cada
momento de sua vida, como intérprete de si mesmo, mas
de modo vario, intérprete désse e daquele personagem, ©
que lhe permite avaliagbes diversas e também de poder pro-
jectar um pensamento e um desejo no que poderia ger.
Essa capacidade de viver intensivamente um poder ser,
inaugura no homem a sua capacidade utépica. E & essa a
razio e o fundamento do que dissemos acima: é na capa-
cidade utépica que o homem se revela em tdda a sua in-
tensidade humana, porque é nela que o homem se afirma
plenamente humano, e é ela um testemunho insofismavel
da profunda diferenca especifica, que o distingue dos outros
animais.

Por isso, onde h4 o homem, hé a utopia. Esta o acom-
panha sempre. E ademais revela que o homem pode re-
presentar tantos papéis, e é éle sempre pessoa (persona, de
per sonere, a mAscara que vestiam os actores da antigui-
dade greco-romana), tem é&le uma personalidade, que é
subetancialmente uma, mas accidental ¢ modalmente varia.




180 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

E essa personalidade dia um outro valor ao homem, uma cu-
tra dignidade. A personalidade é a revelagio de uma dig-
nidade, que &le deve éticamente respeitar, porque o homem
néo é o que sfio os outros animais. Por ter uma persona-
lidade, 0 homem n#o pode ser tratado o considerado como
um mero animal, nem pode ésse valor ser desprezado nem
desmerecido. E & por ter essa personalidade e essa capa-
cidade judicativa axiolégica, que &le & utépico. E a varie-
dade, a heterogencidade da actuacfio da sua personalidade
facilitam-nos, por sua vez, compreender a heterogeneidade
de suas criagbes utépicas.

Encontramos, assim, um dos fundamentos psicolégicos
da utopia, factor de mixima Importinela, porque é um fac-
tor emergente, fundamental.

Essa capacidade valorativa permite-lhe sentir e viver
os diversos graus de possibilidade e também de comparar
os momentos que vive. A insatisfacdo humana tem uma
raiz biolégica, mas tem uma estructura¢io psicolégica, fun-
dada na capacidade judicativa axiolégica. E o homem, co-
mo meramente animal, diz sim a natureza, mas por ser
homem, pode dizer nio. E nessa capacidade afirmativa e
negativa de sua dramaticidade, pode 8le aquilatar os mo-
mentos que sdo com os que ndo &80, ¢ que é com o que po-
deria ser. E a vivéncia dessas variincias sfio pathicamente
vividag como satisfaghio-insatisfaciio, Essa timese permite-
-lhe escolher e construir modos de vida vérios, e projectar
désse modo um pensamento utépico, que vai desde a forma
primiria e incipiente de um mero desejo de ser de outro
- modo até & construcgiio de uma ordem de vida que abranja
os alicerces da vida social, até a capula de téda estructura
cultural.

Sem essa insatisfacfio e sem essa capacidade timética,
sem essa estructura dramdtics, ndo haveria o0 homem. E o
testemunho mais expressivo e mais elogiiente de tudo isso
estd na utopia.

Sdo &sges os fundamentos psicolégicos elememtares da
capacidade utépica. Mas ésses fundamentos psicolégicos
elementares nio actuam dentro de sua pureza estructural.
Eles sofrem a accdo dos factbres predigponentes ecolégicos
¢ histérico-sociais, assim como actuam, por sua vez, sbbre
éles, e é essa reciprocidade, essa interactuacdo, que nos ex-
plica a heterogeneidade das utopias. Se elas tém uma raiz
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tinica, mostram-se, por sua vez, dramaticamente diversas,
porque a sua estructura & agora o resultado da complexa
interactuacio da heterogeneidade dos factéres. Por isso o
homem é heterogéneo, embora seja substancialmente homo-
géneo. Em sua concrec¢dio, o homem revela essa variedade,
e esta testemunha também a homogeneidade elementar, A
bheterogeneidade humana é um testemunho ds natureza hu-
mana homogénea. E &sse pensamento o alcangamos atra-
vés de uma dialéctica, que é concretamente fundada na rea-
lidade.

Poderiamos, agora, estabelecer, e cremos com suficien-
tes fundamentos, que a ideologia ¢, portanto, o conjunio
coordenudo das idéias que justificem fundamentalmente
wma utopia. Quase sempre hé, em apoio de uma utopia,
&gse conjunto de idéias justificadoras, e que, por nio se fun-
darem muitas vézes em factbres reais, terminaram por em-
prestar aos térmos ideologia e utopia um sentide pejorativo.

Déste modo, pode-se compreender que sempre houve
uma atitude utdpica, ou por querer conservar as topies, ou
por degejar substitui-las por outras,

E o que justifica a nossa afirma¢fio apdia-se na pré-
pria realidade humana, na qual vamos encontrar o conjunto
de factdéres que cooperam decisivamente para fazer do ho-
memn um ser que se move, através de seus pensamentos, e
através de suas atitwdes em face do histérico-social, dentro,
sempre, do Ambito utépico, de maior ou menor intensidade.

E para compreendermos com nitidez a influéncia e o
alecance que tiveram os relatos, as descrigdes e, em suma,
o conjunto dos conhecimentos sdbre os povos amerindios,
pio s6 na formagio de ideologias na Europa como, e, sobre-
tudo, na intensificagio da sua forca de convicgdo e de pro-
paganda, impoe-se fazer a anélise sucinta, que procedere-
mos, que é fundamental para a justificagio de nossa tese.

Pode-se partir da aceita¢io da prévia animalidade do
homem, como o afirmam os materialistas em geral, positi-
vistas, empiristas, ete., para os quais a inteligéncia é o re-
gultado de uma evolucdo do homem,.

Mas essa inteligéncia distingue-se da que se possa afir-
mar possuirem os animais. E se aceitarmos outra posigao,
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como a de que a inteligdneia tem uma origem imaterial,
espiritual, seja como fér, com excepgiio apenas de filésofos
menores, todos aceitam haver uma interactuacéo da anima-
lidade e da racionalidade humana, tomado aqui o térmo na
acepcdo cldssica dos escoldsticos. Reduzir o homem &
mera animalidade, esquecendo & irreductibilidade actual da
racionalidade, & uma tese que s6 surge em filésofos meno-
res. Na verdade, se se admite a interactuagfio entre ambos,
¢ que nio ge pode negar é que o homem, enquanto animal,
néo atinge nem sequer a plenitude genérica, pois como ani-
mal & deficiente e insatisfeito. A insatisfacio bioldgica
tem suas ressonancias na Psicologia, porque éle tomsa cons-
ciéncia da sua deficiéncia e, por isso, sofre. Pode o homem
comparar seu estado actual com as possibilidades intemsis-
tamente mais elevadas que poderia ter. Ademais, & acen-
tuada heterogeneidade entre os homens revela-lhe facilmen-
te que nao é tudo quanto pode ser, biolégica e fisiologica-
mente considerado. ¥ natural que esteja nessa insatisfa-
¢do a base de um pathos, que leva o bomem a imaginar
nodos mais amplos de vida, ¢ que seus anelos actuem, de
modo tal, que o facam desejar ser o que néo & mas que
poderia ser,




03 FACTORES UNIVERSAIS
E O8 PARTICULARES

Havia muita razéio na frase de Lamartine: “Les uto-
pies ne sont souvent que des vérités prématurées”™, pois a
histéria nos mostra que muitas concepgdes utépicas conse-
guem, embora em certos e determinados limites, tornarem-
-s¢ realidade. S#o muitas delas a realidade de amanha.
O voo humano era umsa utopia de Icaro, e animou utdpica-
mente muitos dos anseios da Renascen¢a. Mas tornou-se
a topia de nosgos dias.

Também muitas vézes ¢ desejo de conservar a fopia, o
estado reinante das coisas, quando as condigdes histéricas
estdo a exigir modificagdes, constituem uma verdadeira ati-
tude utépica. Revela-se, assim, que quando o conjunto dos
factdres ideais, na linguagem de Scheler, o conjunto da es-
quemética histérico-social, apresenta uma ameaga de rup-
{ura em sua unidade, estd ela a exigir modificaqﬁes imedia-
tas. Consiste essa sltuagao na presenga ja activa das dis-
posicdes prévias de que falavam os escolasticos (dispositio-
n.eg praevias) da corrupcéo, ou, na linguagem moderna: os
germeés de uma nova ordem impdem-se j4 em pleno exerci-
cio. N#o s#io mais possibilidades, mas realidades virtuais,
que actnam de modo a corromper muitas das estructuras
esquematicas da ordem vigente.

Assim se pode falar numa utopia tnvoluciondria, como
a de Platio na “Repidblica”, onde propriamente ndo pre-
tende levar a sociedade 4 realizacBio de novas formas sociais,
mas apenas fazé-la recuar as formas primitivas da idade
de ouro, que, pelo acérto e eficacidade de sua actuagio, de-
verfio ser preferidas. Ou, entfo, ha utopias revoluciondrias,
que pretendem estabelecer novas formas da realidade so-
cial, como os gocialistas revoluciondrios, ou ainda utopias
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evolutivas ou progressivas, que pretendem conservar o que
hi de fundamental no homem e o que ji adquiriu a chan-
cela do tempo e fol justificado pelos bons trutos realizados,
mas sadquirindo novas formas accidentais, que permitam
uma melhor adaptagfio da ordem social, em seus aspectos
especificos. &s novas condi¢gdes que a técnica e o histérico-
-social exigem.

Estas iltimas utopias incluem-se perfeitamente na fra-
se¢ de Lamartine,

E impossivel desmerecer ésse factor de ordem biolbgi-
¢a, que se estructura com o psicolégico para nos mostrar o
factor emergente do topico no homem. Insatisfeito com a
topia de sua existéneia, deseja outra que nfio é (ou) aquela
topia.

Mas a utopia, como ja vimos, tem um contetdo justi-
ficativo ideoldégico. O homem ndo se satisfaz apenas em
sentir as diferen¢as, mas em meditar sdbre elas, em jus-
tificar o seu anseio, encontrar nesse anseio razdes e sufi-
cientes argumentos afectivos ou racionais, que déem maior
congisténeia ao seu anelo.

Em face da ecologia, da ambiéncia cireunstancial em
que vive, o homem encontra obstaculos, que desejaria ven-
cer, dificuldades que desejaria resolver, Nao odeia o ho-
mem a terra que lhe é rude e pouco generosa. N#o hi pro-
priamente ressentimentos que o levem a odid-la. A pro-
funda amargura do homem nao nasce de seu contacto com
o terra, mas das suas relagbes com seus semelhantes.

Saint-EXupéry nos mostra €sse aspecto naqueles ara-
bes do deserto, que néo odeiam nunca a sua arida amplidio,
e quando, em territério de Franga, viram-se sibitamente
ante uma cachoeira, ficaram mudos, esperando que, de um
momento para outroe, cessasse de correr, ¢ a0 saber que assim
corria, nio hi dias, mas h& anos, ha séculos, ha milénios
mesmo, nem por isse odiaram a sua terra. Apenas admi-
raram a prodigalidade excessiva daquele deus dos france-
ses, que malgastava Agua suficiente para aliviar toda a séde
dos homens do deserto. Assim também o homem nordesti-
no dos &asperos e aridos desertos do nordeste brasileiro,
sem Agua e sem alimento, emigra de sua terra em busca
das regides onde encontre o que necessita para sobreviver,
mas leva sempre em seu coragio ¢ amor i terra.
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Parece-nos, assim, que o factor ecolégico ndo tenha
qualquer papel na formagho das utopias, o que nfo é ver-
adade. O ambiente circunstancial geogréfico desafia mui-
tas vézes o homem, e éste aceita &sse desafio. E deseja
torna-lo mais Gtil para si. Talvez seja o factor ecologico
o de menor intensidade na formagdo das utopias, mas seria
um érro desprezi-lo, pois sem divida contribui para a for-
magio do anseio utdpico.

Verificamos, assim, nesses factbres emergentes, a ba-
se para o “mito universal da idade de ouro”, que encontra-
mos, ndo sé entre os europeus, mas em todos os povos do
mundo. E, nos factores predisponentes, como no ecologico
© no histérico-social, que incluem tédas as formas de orga-
nizag¢do social, nas topias sociais, & que cresce 0 ressenti-
mento e a angistia humanas, porque ai, quando o desenvol-
vimento social € econdmico, em seu processo evolutivo, como
s¢ observa nas sociedades civilizadas, alcan¢a a um grau
incongruente com a realidade, o ensaio utépico é acelerado
e desenvolvido a uma intensidade maior. E quando surgem
ontfio as ideologias, que procuram justificar o desejo de
modificacfio, ou de retérno as formas mais simples ou a no-
vas formas ainda nfo experimentadas, mas julgadas me-
lhores e mais congruentes com o bem estar humano ou com
o bem estar das classes prejudicadas com a ordem vigente,



O MITO DA IDADE DE OURO E DO PARAISO
TERRESTRE

Déste modo pode-se concluir, ante o desenvolvimento
humano, ante o processo histérico social de sua existéneia,
que o estado utdpico estid sempre presente na sociedade, ou
em quase todos os estamentos sociais ou apenas em alguns
sectores.

Nas utopias revolucionarias, é evidente que o angeio
de uma reforma total da sociedade, que a modifique, nao
& geral, mas apenas de um grupo active ou n#o, que deseja
a substituicdo da ordem vigente, da fopia por outra ainda
ndo existente (utopic), julgada superior & primeira e mais
apta a dar ao ser humano melhores condigGes.

Nas utopias conservadoras, é também um grupo social
que deseja conservar a topie, quando a sua preservagéo in-
tegral nio & mais congruente com o desenvolvimento his-
térico, e ters, fatalmente, de ser substituida, constituindo-
-ge o caracter utépico, o teimar em preservar e perseverar
numa forma social jA em decomposigdo, mantida, quase
sempre, pela forga coactiva. Esta, como temos mostrado
em nossos livros, é a forma de coeréneia das tensoes, das
estructuras das unidades, que, por ser heterdnoma, ndo
correspondendo, portanto, & natureza da coisa, pois ndo é
algo que surge da sua esséncia, é, socialmente, sempre odio-
8a e contraria a dignidade humana. O conservadorismo
nio é uma manifestaciio rara das utopias, pois em todos os
estigios sociais hA sempre um grupo, ou classe, ou esta-
mento, que luta pela conservagho integral das formas vi-
gentes, e reage com intensidade & tdéda e qualquer tentativa
de modificagfio, como se pode observar no estudo dos factos
gociais-politicos da ldade Média e do inicio do Renasci-
mento,
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Ora, o conservadorismo §, inegavelmente, uma caracte-
ristica das fo¥mas primériag de cultura, sobretude entre os
povos pré-alfabetizados. Mas o conservadorismo, aqui,
apresenta caracteres especials, e que ndo sdo propriamente
utépicos. N0 estd a sociedade vivendo ji virtualmente as

dispogi¢des pfe"lai que criam a corrupgio de uma forma
ou de uma ordem?

Nessas socledades, buscam-se conservar os métodos ou
meios adquirico8, dueé possam trazer os maiores beneficios
34 colectividad®: N&o hd um conservadorismo @ outrance,
mas apenas ¢ desejo de conservar as formas e os métodos
que deram os Methores resnltados, e que se revelam mais
congruentes ¢0™ © bem estar social,

As utopis® 1nvoluciondrias, & as evolucionrias ou pro-
gressistas apréSentam também caracteres diferenciais im-
portantes, poid as primeirag pretendem retornar a egtigios
anteriores, e rétomar a técnica e o modo de vida ji ultra-
passados, em f3ce da inconveniéneia das novas experiéncias
julgadas inconfruentes e perniciipeas, Surgem essas uto-
pias quando pretenden!os voltar aos hébitos e as técnicas
snterioreg, pef S€rem julgados myelhores que og novos.

Ag utopigs evoluciondrias e ‘progressistas sio as mais
bem fundadas, P91s b;iselam-se €m. uma realidade do homem,
que é a sua °8pacidade progreissiva, Apresentam essas
utopias muitas VATIANCIAS e o cardicter utépico deve ser con-
siderado quase S€MPpre em sentido positivo, embora ante
seus adversdrio €OMO 08 conservvadores (que querem esta-
cionar o desetvolvimento técnicos), ou og revolucionarios,
que desejam sPTeSSAr os factos, sejam acusados de utopis.

tas em sentidg Peiorativo,

No Renasimento, ¢ sobretudlo na Idade Média, como
jé verificamos 88 utopias em susa maioria nfio eram pro-
priamente rewlucwl}aUaS, ¢ consiideravam-se perfeitamen-
te cristis. ErT, 8Im, a aplicagiioo real e positiva do Cris-
tianismo defrsd8do por cristdos, sque ndio haviam realizado
a palavra evgielizadora, nem a forma fraternal de vida
gocial que Cris Pregara. Por outtro lado, propunham nor-
mas de organA¢d0 social, politicea e administrativa, que
eram involueig?I!as em muitos asapectos, pois era desejado
um retérno a ¢PEriencias anterioyres, que ja haviam com-
provade a suawlidez e eficiéncia rpara a ordem social. Nao

!
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se deve dar ao térmo involuciondrio nenhum contetdo pe-
jorativo, porque o fundamento de tddas as utopias involu-
cionirias baseiam-se em que ha formas de vida social, que
sdo mais adequadas e congruentes com a natureza humana,
¢ que ndo devem ser abandonadas sob pena de trazerem,
niao heneficios, mas prejuizos para os homens. Assim,
guando Platdo, em seus livros “A Republica” e no “Das
Leis”, fundamenta a base politico-administrativa da socie-
dade na inteligéncia, na prudéncia, no saber, refere-se éle
& uma experiéncia que é fundamental da vida humana, mas
passivel de progresso.

Ora, é evidente que os mais aptos devem dirigir os
misteres nos quais sdo mais experimentados. Nenhuma or-
dem social pode ser perfeita ou alcangar um gran maior de
perfeicio se ndo obedecer essa lei (e meste caso um verda-
deiro “logos platdnice™), que a inteligéneia humana captou
da prépria experiéncia. Portanto, devem dirigir a socie-
dade os mais aptos em suas fun¢Ges. A democracia grega,
pela elei¢fio directa, nio assegurava essa escolha, pois a de-
magogia tem recursos suficientes para evitur que o8 mais
capazes sejam escolhides, sendo justamente os menos com-
petentes o8 que mais despertam a confianga das massas.
Conseqiientemente, Platdo néio era um crente na democra-
cia, e nela via defeitos que pretendia evitar com a sua “Re-
publica®”,

Sem nos prolongarmos no exame da obra platonica, se-
réio no grau em que interessga 4 fundamentagiio de nossa tese,
temos em sus obra um nitido exemplo da utopia involucio-
néria, porque ante a topia grega de entdo, naquela luta
sem quartel entre aristocratas e democratas, era absoluta-
mente impossivel que a férmula platonica fosse aceita, por-
que as paixdes incendidas evitariam qualquer exame mais
cuidadogo do tema. E o mesmo se di em nossa época.
Todo o progresso humano é devido & inteligéncia, Mas esta
tem servido mais aos interésses de grupos que aos interés-
ses gerais. (O ideal de uma sociedade em que a inteligéncia,
liberta dos interésses de grupos, se tornasse a directora dos
destinos sociais, visando ao bem comum, embora seja ine-
gavelmente uma férmula que supers as actuais, € que me-
Jhor corresponderia aos interésses humanos, é contudo
utdpica.

Realmente, enquanto a inteligéncia, e queremos aqui
nes referir a tdda gama do saber humano, representada por
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Ora, o conservadorismo §, inegavelmente, uma caracte-
ristica das formas primArias de cultura, sobretudo entre os
povos pré-aifabetizados. Mas o conservadorismo, aqui,
apresenta caracteres especiais, e que nfo sio propriamente
utépicos, Nio estd a sociedade vivendo jA virtualmente as
disposigbes prévias que criam a corrupcio de uma forma
ou de uma ordem?

Nessas sociedades, buscam-se conservar 0s métodos ou
meios adquiridos, que possam trazer os maiores beneficios
a colectividade. N#o h& um conservadorismo ¢ outrance,
mas apenas o desejo de conservar as formas e os métodos
que deram os melhores resultados, e que se revelam mais
congruentes com o bem estar social,

As utopias involuciondrias, e as evolucionirias oy pro-
gressigtas apregentam também caracteres diferenciais im-
portantes, pois as primeiras pretendem retornar a estgios
anteriores, e retomar a técnica e o modo de vida ja ultra-
passados, em face da inconveniéncia das novas experiéncias
jtlgadag incongruentes e perniciosas, Surgem essas uto-
pias quando pretendemos voltar aos hébitos e as técnicas
snteriores, por serem julgados methores que os novos,

As utopias evolucionirias e progressistas sdo as mais
bem fundadas, pois baseiam-se em uma realidade do homem,
que € a sua capacidade progresgiva, Apresentam essas
utopias muitas variéncias e o cardcter utbpico deve ser con-
siderado quase sempre em sentido positivo, embora ante
seus adversiriog, como os conservadores (que querem esta-
cionar o desenvolvimento técnico), ou os revolucionérios,
que desejam apressar os factos, sejam acusados de utopis-
tas em sentido pejorativo.

No Renascimento, ¢ sobretudo na Idade Média, como
J& verificamos, as utopias em sua maioria nfio eram pro-
priamente revoluciondrias, e consideravam-ge perfeitamen-
te cristis. Eram, sim, a aplicagdo real e pogitiva do Cris-
tianismo defraudado por cristios, que nédo haviam realizado
a palavra evangelizadora, nem a forma fraternal de vida
social que Cristo pregara. Por outro lado, propunham nor-
mas de orgamizagio social, politica e administrativa, que
eram involucionirias em muitos aspectos, pois era desejado
um retdrno a experiéncias anteriores, que ja4 haviam com-
provado a sua validez e eficiéncia para a ordem social, Nao
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ge deve dar ao térmo involuciondrio nenhum conteGdo pe-
jorativo, porque o fundamento de tédas as utopias involu-
cioniriag baseiam-se em que hs formas de vida social, que
s#o0 mais adequadas e congruenies com a natureza humana,
¢ que nao devem ser abandonsdas sob pena de trazerem,
néo beneficios, mas prejuizos Para os homens. Assim,
quando Platdo, em seus livros “*A Repiblica” e no “Das
Leis”, fundamenta a base polit.ico—administrativa da socie-
dade na inteligéncia, na prudéncia, no saber, refere-se éle
& uma experiéncia que é fundamental da vida humana, mas
passivel de progresso.

Ora, é evidente que o8 mais aptos devem dirigir os
misteres nos quais sio mais experimentados. Nenhuma or-
dem social pode ser perfeita ou alcan¢ar um grau maior de
perfei¢cdo se niio obedecer essa lei (e neste caso um verda-
deiro "logos platénico”), que a inteligéneia humana captou
da prépria experiéncia. Portanto, devem dirigir a socie-
dade os mais aptos em suas fungdes. A democracia grega,
pela eleicao directa, nio assegufava essa escolha, pois a de-
magogia tem recursos suficient€s para evitar que os mais
capazes sejam escolhidos, sende justamente os menos com-
petentes oS que mais despertam 4 confianga das massas.
Conseqiientemente, Platio niio €ra um crente na democra-
cia, e nela via defeitos que pretendia evitar com a sua “Re-
publica®,

Sem nos prolongarmos no £xame da obra platdnica, se-
nAo NO grau em que interessa a fundamentagéo de nossa tese,
temos em sua obra um nitido @¢xemplo da utopia involucio-
péria, porque ante a topia grega de entiio, nagquela luta
gem quartel entre aristocratas ¢ democratas, era absoluta-
mente impossivel que a formuld I}latﬁnlca fosse aceita, por-
que as paixdes incendidas evitariam qualquer exame mais
cuidadogo do tema. E o mespfC Se dﬁ_ em nossa época.
Todo o progresso humano & devido & inteligéncia. Mas esta
tem servido mais aos interésseg de grupos que aos interés-
ses gerais, O ideal de uma socledade em que a inteligéncia,
liberta dos interésses de grupog Se tornasse a directora dos
destinos sociais, visando ao bem comum, embora seja ine-
gavelmente uma férmula que gupera as actuais, e que me-
Thor corresponderia aos intef€sses humanos, é contudo
utdpica.

Realmente, enquanto a jmteligéneia, e queremos aqui
nos referir a toda gama do sab-er humano, representada por
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seus mais elevados specimens, nao for utilizada sabiamente
para o bem comum, ¢ inevitivel, que a improviza¢io, a in-
competéncia, a auto-suficiéncia e a debilidade mental domi-
nem os destinos dos povos., Mas, por outro lado, ndo cor-
responde 4 realidade dos factéres reais a implantacio de
uma forma social dessa espécie, e eis por que muitas ideo-
logias modernas, que advogam uma ordem nova, fundada na
Inteligéneia, posta a servigo do bem colectivo, & utépica.
Mas nem por isgo invalida, porque o caracter utépico ndo
invalida uma atitude ideoldgica, quanto & acepcio désse
térmo, muitas sfio as suppositiones (sentido) que podem ter.
Contudo, a acep¢fio pejorativa nfo implica invalidez, e se-
ria um sofisma mesquinho dizer-se que tal forma social,
por néo corresponder as condigbes tépicas da actualidade,
¢ utdpica, e por ser utépica é absurda. Se hé utopias absur-
das, a absurdidade ndo é da esséncia da utopia, como ja vi-
mos. O que é da esséncia da utopia é a sua nfio presenca
e perdurabilidade actual adequada A realidade vigente, sem
que por isso se lhe negue a possibilidade de um dia alcancar
o pleno exercicio de sua existéncia, como muito bem o disse
Lamartine em sua famosa frase.

A conservagdo de uma fopie inadequada e incongruente
com a realidade, que seja realizada pela coaglio, como se vé
em certos regimens totalitdrios, é wvigente no seu pleno
exercicio. O utépico estd na ilus@o de poder conservar in-
definidamente o que néo corresponde 2 topicidade das con-
digdes histérico-sociais. J4 aqui o conceito de utopia toma
vma acepgiio diferente, e nio se refere 4 ordem social, mas
sim ao geu valor real,

Se voltarmos & tese platénica, verificamos que as no-
ticias sobre os indios bragileiros revelavam uma ordem so-
cial que em muito correspondia ao ideal platénico. Os pru-
dentes (e voltamos aqui ao sentido clissico e genuinamente
valido do térmo na Filosofia, que se refere i virtude cardial
da prudéneia, a virtude fundamental, adquirivel, um ha-
bito portanto, que consiste na aptiddo de escolher os melho-
Tes meios para alcangar os fins desejados, ou a capacidade
de encontrar o caminho do conhecimento final, de modo mais
adequado) os prudentes, repetimos, eram os escolhidos.
Uma tribo indigena, em estado bem primitivo como se en-
contra muitas em grande nidmero, egpalhadas pelo interior do
Brasil, organizava e organijza-se como entidade productora
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e guerreira. A divisdo do trabalho correspondia as neces-
sidades econdmicas, mas adequadas 4s condigles ecoligi-
cas. Os mais prudentes dirigiam, como ainda hoje, em ca-
da sector: guerrs, caca e pesca, orientag¢do do trabalho, ceri-
ménias religiosas, funcfo judicativa, etc., e esta escolha era
feita sempre obediente a um tnico critério: aquéle que de-
monstrasse maijor capacidade,

Ora, nfio era isso que se via na civilizagio européia.
Nio eram os mais aptos nem os mais competentes que diri-
giam os cargos mais importantes. Homens mediocres, ga-
rantidos por direitos hereditarios, ocupavam cargos em que
ge exigiam uma grande prudéncia. As utopias renascentis-
tas caracterizam-se também pelo sentido platénico: & exi-
géncia do mais apto para um cargo social, importante, o
que hodiernamente surge na expressio yankee “the right
man in the right place”, o capaz no lugar em que é necesga-
ria maior capacidade. Ora, 0 que se via, era quase sempre
08 menos aptos ocuparem os mais importantes cargos, To-
das essas utopias pugnavam em propor a solugao platdnica,
a qual, por sua vez, néio é ¢ producto de uma eloeubragéo
humansa, mas uma licio da experiéncia primitiva dos povos,
vivida na “idade de ouro”, que n#&o se repetia na realidade
histérico-socigl da Europa medieval nem renascentista, mas
que o8 indios primitivos da América viviam em sua pleni-
tude! Com isto evidenciado, ndo se podia dizer que fosse
impossivel (o utépico no sentido da realidade n#o existente
é impossivel de existir), mas do que tinha topicidade intrin-
peca, tinha a aptidd¢ tdpica, pois se era possivel de ser vi-
vida por séres humanos aos quais nfio havia chegado o
evangelho cristdo, muito mais o seria por cristios,

Temos, aqui, de modo evidente, mais um factor de con-
tribuigdo para o fortalecimento das convicgdes utépicas e
ideclégicas, que se deve ao conhecimento da existéncia dos
poves amerindios, sobretudo dos indios da América do Sul,

Em favor da nossa tese da emergéncia do anseio utdpico,
que se sedimenta na “criacio do mito da idade de ouro”, que
em sua essénecia é universal, mas que é singularmente dife-
rente pelos agpectos accidentais, que sfio devidos aos factd-
res predisponentes, extrinsecos 4 esséncia, mas aderidos a
existéneia da utopia, desejamos rapidamente passar pelas
principais manifestagbes dessa utopia, através dos diver-
sos ciclos culturais.
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Como o salienta Stevenson, citado por Barnes e Bec-
ker em sua “Histéria do Pensamento Social™ I, pig. 9, mui-
tc antes que os homens se dedicassem A especulagio filosd-
fica dos temas sociais, trés perguntas exiglam-lhes uma
resposta; “Que é uma vida social boa? Por que é boa
essa vida? Como se pode protegé-la ou consegui-la?”

As respostas a tajs perguntas terminaram por estruc-
turar-se nas diversas doutrinas sociais (ideclogias), e nas
utopias que sempre animaram os desejos humanos.

Por ser inteligente, o homem elabora sempre um pen-
gamento social. E nas formas primitivas de sociedade, se
éste ndo aparece com os caracteres das estructuras ideold-
gicag dos povos civilizados, contém, contudo, todos os subsi-
dios necessérios para uma verdadeira cosmovisfio, para uma
visdo geral do estado sécio-politico. Encontramos nos mi-
tos dos povos amerindios &sse pensamento através de uma
forma folclérica. Quase sempre o mito da génese da tribo
encerra tidas as normas fundamentais da ordem social vi-
gente, e a sua justificagio é feita de modo mitico e mistico,
profundamente afectivo. S6 num estigio de maior desen-
volvimente do homem € que tais mitos sfo intelectualizados
através das ideologias.

Se examinamos 08 povos chineses, até onde vai ¢ nosso
conhecimento, surge-nos come um pove de agricultores, ten-
do, portanto, como forma social mais fundamental a aldeia,
lugar sagrade comunal (chen). Todo o culto chinés, his-
toricamente maig primitivo para nés, liga-se aos ritos cténi-
cos. Possuindo as estagdes nitidamente distintas, a prima-
vera passou para €sse povo a merecer as ceriménias mais
expressivas e téda a simbdlica estd sempre ligada as coigas
terrestres, como vemos até na simbdlica do yin, principio
feminino, que analdgicamente corresponde 3 poténcia aris-
tételica, e o yang, principio masculinoe que também anald-
gicamente corresponde ao aeto de Aristételes, E da con-
cérdin entre yin e yang, que surge h'u, a “harmonia dos
cpostos™, o que é benéfico ao homem. Ao transformar-ze
a China, no milénio que antecede & era cristi, num pais feu-
dal e de um feudalismo hereditario, propagou-ze a doutrina
da “grande felicidade™, da “idade de ourc chinesa®, daque-
le periodo em que o pais era regido por “homens superiores”,
“sébios™ (isé).
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Confiicio era um conservador involucionista no sentido
platénico, pois pregava, para a garantia da “grande felici-
dade” a congervagdo dos velhos costumes, numa época em
que as inovagdes ameagavam subverter a velha ordem.
Fundando-se na familia, na piedade filial (o que ¢ uma
norma prépria de povos agricultores), opunha-se, assim, ao
influxo que os remanescentes de Atila, os hiun-hu, descen-
dentes dos hunos (essencialmente cavaleiros) exerciam sb-
bre a ordem social chinesa, que era fundamentalmente
agréria.

E como oposicio a essa influéncia que se pode compre-
ender o anarquismo mistico de Lau-Tseu, contemporéineo de
Conficio (Kong-fu-tsé) *o velho sabio”, Viveu na mes-
ma época de Confdcio, pois foram contemporaneos, e assis-
tiu aos grandes movimentos revoluciondrios sociais que con-
seguiram destruir a ordem vigente feudal na China. Lu-
tava contra as guerras fratricidas e pregava uma vida sim-
ples, primitiva para o povo, a dnica capaz de assegurar per-
manentemente ¢ bem que o homem desejava obter em sua
existéncis.

Ni#o s6 nos discipulos laofstas, como nos confucionistas,
em Mo Ts&, em Meng Tsé (Mencius), hi sempre a aceita-
¢do de que a natureza humana revela uma bondade inata e,
portanto, é capaz de viver as formas mais simples e mais
perfeitas, na propor¢io em que fuja ao artificialismo da
civilizagBo, como se vé sobretudo no lacismo.

Com Hsun-Tsé hd uma reviravolta no pensamento. A
natureza do homem é inatamente ma. O rousseaunismo
dos primeiros é agora substituido pelo hobbinismo dos se-
gundos. Mas, no entanto, nio ha divida que foi sempre
viva entre os chineses o “mito da idade de ouro”, “"a era da
grande felicidade”.

Nio é dificil, embora nio muito evidente, devido & in-
fiuéncia brahmaénica, encontrar na India o “mito da idade
de ouro”, pois no Mahabharate hé, também a indicacdo de
uma idade em que oz homens agiam “com rectidio (dhar-
ma) e com o sentido da justica inatos” (canto LIX, 14),
mas cairam no pecado: “Entdo a loucura ou a estupidez se
epoderou de suas mentes. Eclipsada déste modo sua inte-
ligéneia, perdeu-se o sentido da justiga. Depois a ambigio
¢ a tentacdo oz subjugou. Surgiu, assim, o0 desejo de pos-
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suir coisas nio possuidas até entdo. E foi isto que os le-
vou a ser dominados por uma paixdo, sob a qual comegaram
2 ignorar a distingfio entre o que se deve fazer e o que néo
se deve fazer. Como conseqiiéncia, apareceram a licenga
sexual, a libertinagem no falar e no comer, e a indiferenca
moral, Quando s¢ produziu essa revolu¢io entre os homens,
Brahma desapareceu e com éle a lei”.

] a a

Nos povos onde nio encontramos o “mito da idade de
ocure”, encentramos o do “‘paraiso perdido”™, o qual pode
ser tomado simbdlicamente como indicande uma idade em
que ¢ homem, simbolizado pelo primeiroe casal, conhecia uma
vida natural e espontineamente perfeita, sem os rigores de
outras normas que ndo aquelas indicadas pela natureza,
pois sfio eternas e perfeitas, enquanto as indicadas pelos bo-
mens estao sujeitas ao &rro judicativo ¢ podem ndo se ade-
quar perfeitamente ao bem do préprio homem.

E o que notamos na mitologia de todos os povos.




AS TEORIAS SOBRE O ESTADO DE NATUREZA

Através dos tempos, sobretudo na antiguidade grega e
na cultura ocidental, a questao adbre o estado do homem an-
tes do periodo civilizado foi sempre um dos temas mais de-
batidos, néo sé¢ na Filosofia como na Teologia, na Etica, e
em todas as disciplinas que a esta estfo subordinadas, como
o Direito, a Historia, a Sociologia, etec.

Restava aos homens désse perjodo apenas a busca es-
peculativa, pois o continente europeu e o que j& era conhe-
cido na Asia revelavam homens num estagio de civilizago
possuidores de uma escalaridade complexa, mas j& fora do
primitivismo. Depois das especulagées realizadas pelos jo-
nicos, vamos encontrar entre os romanog estudos acurados,
que realizaram homens da estirpe de Strabdo, César e Téa-
cito, que continuavam os estudos que, entre oz gregos, He-
rodoto havia desenvolvido com tanta acuidade.

Foram feitos vérios esforgos durante éste periodo pa-
ra estudar os povos ‘que cercavam a civilizagfio criada pelo
Império romano, e que apresentavam ainda graus bem acen-
tuados de primitivismo,

Mags 86 depois da descoberta dos povos amerindios, apés
¢ periodo das grandes descobertas realizadas pelos portu-
guéses e espanhdis, seguido pelas dos franceses e italianos,
que um conhecimento mais exacto sébre tais povos e sdbre
as novas possibilidades tormaram &éstes estudos mais segu-
ros e trouxeram um maior contingente de auxilio as idéias
até entiio expostas, As discussdes permaneciam, entretan-
to, no terreno dogmético e no polémico, s relatos que
se faziam dos primitivos americanos ofereciam fundamen-
tog para justificar esta ou aquela pozigio,

Os factos vinham trazer novos subsidios para os estu-
dos antropolégicos e também a convicgéio de que houve uma




196 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

passagem evolutiva de um estigio para outro, o que punha
em xeque muitos dos dogmas até entdo aceitos.

Nio podemos deixar de seguir o roteiro de Arthur O.
Lovejoy, exposto em seu livro “Documentary Anfiquities”,
gobretudo no primeiroc volume “Primitivism and Related
Ideas in Antiguity” (London, et. Johns Hopkins, 1935), na
qual examina as principais concep¢des antigas sdbre o pri-
mitivismo humano. Em primeiro lugar, distingue é&le o
primitivismo cronoldgico do primitivismo cultural. Essa di-
visfio facilita, por sua vez, & compreensdo de duas posigdes
antropolégicas. Dos que aceitam um primitivismo crono-
légico, afirmam uns que teria ¢ homem, nos periodos re-
cuados, conhecido maior soma de bem estar do que ao atin-
gir, depois, as formas mais complexas da vida social e tée-
nica. Para outros, € o contrario. Neste perfodo, os ho-
mens revelam “o descontentamento do civilizado contra a
civilizagio ou contra alguns de seus aspectos mais conspi-
cuos e caracteristicos™. Conseqgiientemente, é desejavel uma
vida mais aimples do que a complexidade do estégio civili-
zado, dai tédas as doutrinas de um retérno da natureza fun-
darem-se nessa afirmativa.

Por essa concepgdo, 0s primitivos levam uma vida mais
{eliz, mais trangiiila, mais virtuosa, e por igso mesmo mais
desejavel que a dos civilizados por nés conhecidos.

Os primeiros relatos s6bre os indigenas americanos e,
gobretndo, brasileiros, mostravam que a maijoria era hospi-
taleira, vivia urna vida social trangiiila, apresentando uma
ordem ético-social perfeita.

Para essa concepgio, o ter o homem alean¢ado um ni-
vel civilizado mais elevado, é mais uma decadéncia do ho-
mem do que propriamente um progresso e, antropoldgica-
mente, 0 homem moderno é um decadente, como o vemos
expresso na concepcdo de Dacqué, que chega a dar essa de-
cadéneia a tdda animalidade, pensamento que encontramos
esparso, por sua vez, na obra de Nietzsche, de Scheler e de
imimeros outros pensadores alemfes, o8 quais podemos en-
globar como defensores de uma doutrina decadentista sobre
o homem, doutrina terriviel, que tem encomtrado muiltos
adeptos.

Dai quanto A posi¢do do primitivismo cultural, que em
muitos aspectos se identifica ao primitivismo cronolégico,
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Lovejoy distinguiu duas maneiras de considers-lo. Ha um
primitivismo duro, pencso (kard). O primeiro é o primi-
tivismo arciico, cuja influénecia encontramo-lo ndo s6 na li-
teratura dos séculos XVI e XVII, bem como em certas pra-
ticas sociais que revivem até os nossos dias,

O civilizado primitiviza-se, vive formas primitivas, sem,
contudo, perder a completa esquematica ja adquirida. E
essas préaticas surgem da aceitagio de que ja houve &sse
periodo arcaico, idilico, que poderia ainda revivé-lo. Nes-
ge periodo, a vida selvagem é liberta de coacgoes, assim co-
mo de penoscs trabalhos. Os factos conhecidos sdbre cer-
tos povos litordneos do Brasil, e, posteriormente, da Qcea-
nia, traziam valiosos fundamentos para essa posi¢io, que
gestou tantas utopias.

Para a outra posi¢io do primitivismo cultural (dure), a
vida primitiva é pobre de bem-estar e¢ cheia de penosos tra-
halhos e de privacdes imensas.

Nio ha, contudo, na exposicio das idéias dos antropé-
logos, através dos tempos, uma acepgho segura sobre os
térmos “natureza” ¢ “natural”, Lovejoy chegou a com-
pendiar cérca de sessenta e seis sentidos diferentes dados
a tais térmos, o que torna impossivel aproveitar as duas
contribuigdes analiticas para a nossa exposigio.

Considerando o que ha de positivo em suas contribuicGes,
podemos reproduzir sete significados distintos, que sfo de
magna importincia para nossas anilises posteriores.

1) O Estado temporal de natureza. — A situacéio ori-
ginal primitiva das coisas e dos homens.

2) O estado tecnolégico de natureza. — Um estado em
gue 0 homem estd livre da “‘arte”, no qual sioc apenas co-
nhecidas as artes priticas, mais simples e rudimentares.

3) O estado econdmico de natureza, -— A sociedade
humana sem propriedade privada, quer dizer, o comunismo
econdmico,

4) (O estado marital de natureza. — Comunidade de
mulheres e filhos.

5) O estado dietético de natureza. — Vegetarianismo,
estado em que o homem vivia em paz com os animais.
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6) O estado juridico de natureza. — Caracterizado
pela auséncia de téda espéceie de govérno, salvo o *natural”,
o da familia, e 0 do cla, ou seja a anargquia em seu sentido
sociolégico e ndo vulgar,

7) O estado ético de natureza. — Contrdle dos impul-
gos humanos “sem esfér¢o moral deliberado e conscie’l'lte,
sem a coac¢fio de normas nem o sentimemto do pecado.’

Vé-se perfeitamente que tais estados podem coexistir.
Nota-se, por exemplo, que, nas utopias antigas, o estade Prl-
mitivo tecnolégico e o econdmico sado predominantes e ca-
racterizariam a vida primitiva.

Observa-se, ademais, que nas ideologias socialistas ha
um desejo de revolucionar a ordem social vigente, mas com
a aplicacio désses estados naturais, contudo realizdveis sem
necegsidade de retormos ao primitivisme tecnoldgico. Po-
der-se-is, sem grande dificuldade, aproveitando a liggo de
Lovejoy, analisar as diversas utopias segundo cssa classifi-
cagao. Tais doutrinas ndo desejam um retérno ao prim:-
tivismo, um simples retérno, mas sim o abandono de certos
preconceitos sociais civilizados, que permitissem ao homem
tecnizado de nossa época viver sob a heterogencidade das
conquistas do progresso, um estigio que, em muitos aspec-
tos, repetiria o primitivo.

Quase todas as utopias do Renascimento e muitas dos
Gltimos séculos caracterizam-se pela aceitagio de que ha
uma flagrante simplicidade na solugdo dos problemas hu-
manos, pois um certo retéorno ao primitivismo garanfiria
maior soma de bem estar e de felicidade para o homem. ¢
que é, sem divida, um dos mais repetidos e insistentes pre-
conceitos que surgem hessas ideologias,

No mito de Osiris, e assim como nos mitos orientais
sobre a origem da humanidade, encontramos muitos asSpec-
tos paralelos a concepglio hebréia do estado de naturesa do
homem adamico.

Tanto os israelitas como os babilbnios aceitavam que
havia existido herdis antediluvianos, que haviam atingido
uma longa vida, a qual teria durado séculos,

Apés o dilivio, éstes homens teriam desaparecido © $€
teria perdido a vida longa. O homem conhecera, asSim,
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ﬂmO
cla

uma vida paradisiaca, que perdera depois da queds, ¢
conseqiiéncia de uma desobediéncia s normas ditadas ¢
divindade. Entre os gregos, também encontramos um
to semelhante ao dos hebreus.

A maioria dos historiadores gregos afirmam a e~
téncia de um estfigio de primitivismo cronologico, Ad™*
tiam éles que o homem havia caido no estado actual, de|5‘015
de ter vivido uma idade de ouro.

Se examinarmos a ética cinica, vemo-la também do™"
nada pela concepgho do primitivismo, podendo mer cof!”
derada como uma explosio na luta contra a civilizaga? ©
tém razio os anarquistas modernos e muitos socialistas em
considerar os c¢inicos como seus precursores. Para éles: d o
8do “naturais” os desejos instintivos e bésicos, motivy
pelas necessidades fisiolégicas, Também vamos enconi’®f
a influéncia dessa concep¢iio primitivista nos estdicos gge-
g£03, em alguns romanos, que se fundavam na “‘sociabil’ A
de natural” do homem, Opunham-se a essas opinides os #E
cureus, em cujas idéias vamos encontrar muitas que 96780
precursoras das de Hobbes. Primitivamente, a vida hu/™®"
na foi muito dura e o homem cruel. A sociabilidade n#5¢®
Ge uma necessidade utilitdria, e é utilitAria a razie do il.]ﬁ":.10
miituo.

Platdo também_ era um primitivista nesse sentido A™"
plo, mas seu retdrno ao “estado de natureza” é apenas ¢
cial e limitado as classes mociais mais elevadas. Por oﬂtr.o
lado, era anti-primitivista, pois considerava o estagio pri-
mitivo falho de reflexio e de saber, sendo oz niveis 1%
altos do homem aquéles adquiridos através da experiévcla,’
da observagio e da especulagio. O emprégo da razd? °
para éle natural e rejeita um retdrno 4 afectividade pr’I}Il“'
tiva. Ademais, combatia o igualitarismo, por serem os :’
mens naturalmente desiguais, embora espec‘:ficam‘zr1 €
iguais, dai a necessidade de uma hierarquia social e de ¥
ordem constitutiva, que realizasse o contrdle social,

Aristételes era anti-primitivista. Para éste, a sdf.‘e'
dade passa por uma evolugho tipica, através da qual re# 1za
suas potencialidades latentes. Combate o barbaro como, .~
ferior, nega o primitivismo tecnolégico, pois as artes pr’
tivas néio podiam trazer o bem estar ao homem, e com?

mi-
ate
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Platdo quanto ao primitivismo marital, e por outro lade o
acompanha na glorificacio da razio e do intelecto humanos.

Entre os romanos, Lucrécio, seguindo a linha epicuréia,
afirmou ser rude a vida primitiva. Com Sénecs, cujo pa-
pel é importante no estudo das utopias, a teoria primitiva
da idade de ouro teve o sen maior expositor.

Téacito. ao estudar as tribos germanicas, salientava que
a vida "natural” que éles levavam, era mais virtuosa que
4 romana, e os jurisconsultos romanos, ao distinguir um
jus ntturalts e um jus gentizwm, revelavam a aceitacdo de
um estado natural & semelhan¢a do que féra descrito por
Séneca.

No periodo da Idade Média, o “mito da idade de ouro”,
descrito por Séneca, teve grande influéneia sobre téda a
patristica. A “idade de ouro” de Séneca era o periodo an-
terior & queda do homem. Enire os medievais, encontra-
mos Santo Isidoro que nfio nega a idade de ouro, tendo os
seus estudos influido sdbre as concep¢des posteriores.

Resta-nos agora penetrar no estudo das utopias do Re-
nascimento, de grande influéncia na formacgdo das ideolo-
logias doa séculos XVI, XVII, XVIII e XIX, 0 que seri te-
ma dos proximos capitulos,



AS UTOPIAS NA IDADE MEDIA E NA RENASCENCA

Seria uma afirmaliva falha de espirite cientifico e con-
creto, se quiséssemos afirmar que o conhecimento das for-
mas sociais vividas pelos povos amerindios, transmitidos
stravés de uma mesma bibliografia na Europa tivessem
sido o factor decisivo na formacio das ideologias revolucio-
narias e evolucionarias dos séculos XVII, XVIH e XIX.
Bastaria que passdssemos os olhog pelas idéias que agita-
ram a Idade Média, para que tal afirmativa caisse por ter-
ra. Quem pode negar a influéncia ¢ a importinciz das
idéias de Platio na elaborac¢io das “utopias™, bem como o0s
trabalhos de Aristételes, as contribui¢bes romanas sohre
a “idade de ouro”, e, anteriormente, as sugestoes dos cini-
cos gregos, dos epicureus, as profundas analises dos estéicos,
como os escritos, que ainda nos restam de Zeno de Citium,
ao combater o naturalismo dos cinicos nos seus excessos e,
posteriormente, em Crisipo, nos momentos crepusculares da
Stoa, ao propor a formagdo de um estado mundial, que era
uma negacio do estado-cidade, (estado-polis) dos gregos?
Passamos depois por Polibio, por Cipido, cujas idéias foram
tie claras a concepgiio romana das elites, por Cicero, atra-
vés de seu famoso “Sonho de Cipido™, que é uma obra ge-
nuinamente utépica, corroborada por seus estudos na “Re-
plblica” e em “Dez Leis™,

Em plena Idade Média, temos os trabathos de John Sa-
hisbury, Tomés de Aquino, os publicistas Marsilio de P&-
dua, William Ockam, etc.

O de que nio resta divida é que ji4 havia um estado de
emergénhcia na consciéncia de todos os renovadores euro-
peus, o que criava um clima de simpatia s informacoes s6-
bre formas sociais de povos estranhos, que tivessem por
base, ndo ¢ egoismo crescente das idéias defendidas pelas
clagses dominantes, mas o espirito da cooperac¢ho e da fra-
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ternidade cristd, que parecia ser mais sélido entre os povos
primitivos, que n#o haviam recebido directamente a2 reve-
lagdo cristd, mas que praticavam com maior fidelidade o
que era fundamental nas idéias sociais que o cristianismo,
em sua pureza, havia elaborado.

Néo se pode negar que durante todo ésse periodo, tais.
idéias nunca deixaram de ter um cunho religioso. Nao vi-
nham elag influir nas massas & semelhanca do que hoje su-
cede, em que as ideologias socigis renovadoras estribam-
-8 quase sempre numa concep¢do materialista do mundo.
Nao; as concepgdes de entfo eram ainda fundamentaimente
cristis e religiosas. Qs homens simples, que as aceitavam,
viviam-nas como modos genuinos de manifestacio crista,
embora, nas elites, os pruridos materialistas surgiszem, bus-
cando a justificagfio, como posteriormente se viu, em bases
filos6ficas opostas aquelas que fundamentavam a posicho
cristd.

Verifica-gse, asgim, que havia um desejo de conhecer
tais formas de vida, e uma curiosidade crescente excitava
o8 4nimos, fazendo com que o3 othos volvessem para o Novo
Mundo, que trazia aos europeus novas posaibilidades para
a construgio de ordens sociais diferentes.

Havia também um intuito de corresponder ao que ja se
esperava, Ora, o que se esperava na Europa, da época das
grandes descobertas, era o exotismo, o espantoso, o ins6li-
to. Para as grandes massas de' leitores, uma descrigiio
mais ou menos fiel da realidade americana nfo obteria o
éxito desejado. Muitas obras falsas foram realizadas e
muitas das que maior éxito obtiveram nfo correspondiam
pem de leve & realidade, Contudo, entre os autores de re-
latog de viagem, encontramos aquéles que adquiriram hoje
um valor historico extraordinirio, como Jean de Léry, Thé-
vet, Pero Vaz de Caminha, ete.

Ademais, os anseios renovadores do povo europeu, que
s¢ manifestavam téo intensivamente, favoreceram que se
volvesse a atengdo para tais trabalhos, que mostravam s
possibilidade de uma vida fraternal o cristd, Juntando-se
4 realidade humana, vivida pelos povos americanos, as li-
rhas mestras da moral cristd, havia possibilidade de se rea-
lizarem novas formas sociais capazes de atender melhor aos
desejos gerais e atingir a sua verdadeira finalidade.
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Nio era, portanto, de admirar que os livros de viagem
tivessem, pois, tanto éxito, e f6ssem recebidos com tamanha
avidez pelos leitores dessa época.

Queremos, assim, mostrar que se tais relatos ndo foram
o6 criadores das grandes idéias de renovagdo, corrobho-
raram e serviram de testemunho aocs novos desejos, que en-
contravam, em factos realizados, uma prova a seu favor. Vi-
nham, assim, robustecer as idéias que iriam desencadear a
grande Revolugho, aumentar ¢ impeto renovador, que, por
sua vez, acentuando, aumentava a avidez por tais leituras,
influindo, afinal, nessas duas grandes figuras que pairam
no limiar da Revolugdo Francesa como inegiveis precur-
gores € incentivadores dela, como foram, sem divida, Mon-
tesquien e Rousseau.

Na verdade, as idéias revolucionarias tém uma longin-
qua origem. Mas, inegavelmente, encontrou-se na vida
simples e comuniria dos indios americanos, sobretudo nos
do sul, a corroboracio antropolégica de que era possivel a
idade de ouro, e que essa idade era vivida com modalidades
diferentes, mas de estructura ontolégica igual. A “idade
de ouro dos amerindios” seria distinta de a “idade de ouro
dos primitivos gregos”, mas diferente nos aspectos hete-
rogémeos, nio no homogéneo, que era a estructura ontoldgi-
ca de ambas, que sociologicamente se repetia.

Mas é necessario considerar a Europa as vésperas das
descobertas. O mundo oriental estava vedado aos europeus.

O Renascimento abriria as portas ao devaneio, 4s novas
sugestbes, em face de uma sociedade medieval em deca-
déncia,

Ag descobertas, que abriram os novos caminhos do Ori-
ente e a descoberta da América, com os relatos dos povos do
novo mundo, vinham coincidir em muito com as deserigbes
bucolicas da idade de ouro. A América confirmava que és-
ta época ndo era um mero mito, uma mera fabula, mas
uma realidade, que o homem podia viver e havia 03 que a
viviam plenamente.

Segundo as idéias de Piaget, podemos apresentar uma
visdo do processo psicolégico que se realizava nesta época:

Aos primeiros relatos, muitos dos viajantes e navega-
dores levavam em sua mente, actualizados, os esquemas de
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uma vida paradisiaca. Iam j& predispostos a verem povos
que viviem uma vide peradisiaca, e essa esquemitica actuou
de modo, em sua acomodagio aos factos, a assimilar apenas
¢ que correspondia ao esperado. N&éo é de admirar, por-
tanto, que houvesse deformagdes e exageros nas descrigdes,
como exagéro e deformagdo havia por parte daqueles que
estavam predispostos apenas a vé-los desta maneira, Na
verdade, 0 homem vé& o que quer ver, pois nés somos em
muito 0 que sdo as nossas idéias.

Pode-ze imaginar quais as grandes discussdes que se
processavam no decorrer dos séculos XVI, XVII e XVIII em
térno, néo 36 das utopias, mas também das idéias revolu-
cionarias, que se agitavam, impulsionadas pelos anseios de
dominio das novas classes sociais, que aspiravam a0 poder
politico.

Basta que passemos os olhos pelos ideais arcadianos da
nobreza francesa do século XVI ¢ XVII, o que alids nota-
mos em todo o mundo europeu.

Pode-se afirmar que os escritos de Américo VespGcio
influiram decisivamente na confecgo da “Utopia® de Tho-
mas Morus, como em outros da sua época.

Em suas famosas “Lettera”, Américo Vesplceio relata-
va factos interessantes, que muito vinham contribuir para
vina nova concepedo dos indios, sobretudo com a publicagio
da carta que ficou conhecida por “Mundus Novus”, escrita
a Lourenco de Médicis, por volta de 1502 a 1508. Teve
ela varias edigbes em diversos idiomas: francés, italiano,
latim, flamengo e aleméo.

4
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